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ےت جس سم 


2ر 
۷ 


ا ا ا کک ا کک لک یک یک یں 
جمیچوے ںوچپپووکصججودچچےوپچوجھے سے ڈچوژجوس جو وسچمجچسچھھجو ++سو-مسجحصصسصح سو ٤ود‏ 


ای کا با ہر یا سا ہا ہر ہت یا ہہ ہر سا یت رشن ہے پا 
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قصۂ آدم عليه السلام 7 وا ہی و سے 
کر و اص رانکاہ ں مر تو 
حضرت ابراہم عليه السلامر ہہ ۔ :۔ ۔ 
حضرت ابراہم٣‏ اور حضرت لوط" کے فرشتے ۔ 


حضرت ابراہم ٣‏ اور کعبهە یىی تعمم ۔۔ وہ سے 


حضرت ابراہم ٣‏ اور مشرکوں کے لیے دعاےۓ مغفرت 


حضرت یوسف٣‏ کا قصه حقیقت کی روشی میں ۔ 
قوم عاد اور قوم تمود کے حالات ہے 
قصه طالوت و جالوتك ہہ ۔ ےہ ۔ ۔ 
وو مت اہر ین افرائن >> 
قصہ موسٔی عليه السلام کا ۔ 


۵ہ 


(۳ 


۳۴۰۴۰۳ 


"۳ 


۲۰۲٦ 


کھ 
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۸-۔ 


(ب) 


ھاروت و مارؤت کی اصلیت .ہہ ۔ ٴ 


حضرت میا٣‏ کا قصهہ ۔ ىٍ+۔ ‏ ۔ 


حضرت عزیر - ۔ ۔ ۔٘۔ 


ِ ج5 5 ع۸ 


٠‏ 6 .۰ ۶۰ھ 


ٹجپج- اس شا 1 
حضرت عسی کی پیدائش اور وفات کا مسئله ۔ َ ك۳ 


حضرت عیسلٰی٣‏ کے معجزات ۔ ۔ 
غزوهۂ بدر کا واقعه قرآن محید میں ۔ 


غزوۂ بدر اور لزول ملالکہ -- ۔ 


ہے ے لم 


- ۔ جو ہے۳ 


- ۔-۔ - ے۲۳۰ 








جمله حقوق محفوظ 
طبع اول ؛ فروری ؛ ۵٦۱۹ء‏ 


تعداد ہو 


سید امتیاز علی تاج ن٥‏ ستارۂ امتیاز 
ناظم حلس ترقٴ ادب ء لاھور 


زرین آرٹ پریس ء لاھور 
جچد ذوالفقار خانں 





تصہ انم 2 السلام 


رق یمسر اھ ظا تہ الو گت آیاہ سوب ررة ور 
سورۂ آل عمران ء سورۂ اعراف ء سورۂ حجر ء سورۂ بی اسرائیل > 
سورۂ کہف ؛ سورة طلّہ' ء سورۂ ص میں کسی جگھ کوئی مضمون 
بیان ھوا ےے ؛ کسی جگھ کوئی ۔ کسی جگہ اجال ےہ کسی 
جگہ تفصیل ۔ کسی جگھ ایک مضمون کو کسی لفظ سے ظاعر 
کیا ے ؛ دوسری جگہ کسی لفظ سے ۔ مگر سب کا نتیجه یا مقصد 
متحد ے ۔ ھم حاشيهہ پر ان آٹھوں جگہ کی آیتوں کو اس طرح 
جم عکرتے ہیں جس میں تمام مضمون اور الفاظ ایک جگە سلسله وار 
جمع ھو جاویں اور آس کے مقابل مس آن کا ترجمهە بھی اسی سلسلے 
سے لکھتے ہیں تاکہ کل قصه انٹھی الفاظ میں جو قرآن میں آے 
هں ایک جگہ ہو جاوے اور پھر اپنٔی سمجھ کے موافق جو ہم ۓ 
قرآن کا مطلب سمجھا ہے آسی قصہ کو بیان کے ھی تاکھ 
پڑھنے والے بخوبی دونوں بیانوں کا مقابله کر سکیں ۔--- 


واذ قال رب+دک لاملئکة 
انی جاعل فق الارض خلیفه 
فا مسر یا ہا ہن 
یفسد ‏ ةیھا و یسف ک اسان 
وخن لسبح حمدک ونقدس 
لک قال انی اعلم ۔الا تعلمون 
مررة بس آق غااق :بھرا 
من طین (ص) من تراب 





''اور جب تیرے پروردگار 
ے فرشتوں ہس ےکہا کەه می آن 
میں ایک خلیفه پیدا کرنے والا 
ھوں ۔ بولے کیا تو اس میں: 
ایسے کو خلیفهہ کرے کا جو 
آُس میں فساد کرے اور خون . 


بہاوے اور ھم تو تری تعریف 
جپتے یس اور تجھ پاک کو یاد۔ 


مث سراق]: ہطلضاال شنت 
حمأسنون (الحجر) وعلم 
آدم الاسماء ہم عصرضہم علی 
الاجا کے تال امعرتی 
با سماء ھولاء ان کۂ تم 
صلدقین ۔ قالوا سہسحلنک 
لا علم لنا الا سا علمتنا 
انک العلیم الحکیم ۔ قال یا دم 
لی كُهم باسمائھم فلا الب اہم 
باسمائھم قال الم اقل لکم انی 
اعم غیب السملوات والارض 


تکتمون (بقر) ولقد خلقنا کم ٹم 
ورنا کم ٹم ھ٭٭٭*؟×“ 
اسج دوا 'لادم (سورۂ اعراف) 
فاذا سو[ ت٭ولفخذت فيه 
من روحی فقعواله ملجدین 
ي٢‏ فدہ اایلکت 
کھ سوہ رالھیز 
الا ابلیسں لم یکن سن 
الَْتعجَذرئ لا اضر(ف) کانْمن 
الجن ففسق عن ام ربه 
(الكم۔ف) ابی ان یىکون من 
السجدین ۔ (الح جر) و استکروا 
کان 


کرتے ہیں ۔ کہا میں جانتا 
ہوں وہ جو کچھ تم نہیں جانتے ء 
میں پیدا کرتے والا ھوں ایک 
آدمی گارے ء بی ریتلے گاررے 
بدہو دا رکیچڑ ے ؛ الله ے آد مکو 


سب ' نام سکھا دے پھر آن کو 


فرشتوں کے سامنے پیش کیا اور 
کہا کہ مجھ کو ان کے نام بتاؤ 
اگر تم سچے ہو۔ بولے تو ھی 
برگزیدہ ےہ تو ۓ جو کچھ 
هم کو سکھایا ے اس کے 
سوا ہم کچھ نہیں جانتوے شک 
تو ھی جالنے والا حکمت والا 
کو را انآ اق ام 
ان کو بتا دے ۔ بھر جب آدم 


ے ان کے ام :ان کو بتا دے: 


خدا ےۓے کہا کە میں تم کو 
نە کہتا تھا کە میں آسانوں ک 
اور زمین ک چھی هوئی باتوں 
کو جانتا ھوں اور جو تم ظاھر 
کرتے ہو اور جو چھپاۓے ہو 
اس کو بھی جانتا ہوں ے شک 
ہم نے تم کو پیدا کیا اور 
تمھاری صورت بتائی پھر هم ے 


فرشتوں ہے کہا کہ آدم کو 


/ 





قال یا ابلیسں سالک الا 
'تکون مع السلجدین (ا(حجر) 
عسامنعک ان تسجد اما 
خلقت بے دی استکہرت ام 
کنت من ااعالین (ص) 
پاموک اگست اذ آر تک 
(اعراف)قال اسجدلمن خلقت 
طینا (ی افرائ )لم اخ 
لاسجد لبشر خلقته من 
صلصدال سن حمأامسنون 
(الدجر) انا خم 27 
غلتی سی نار ہے 
نن طین (اعراف) قال 
قفاھبط منها ففمایکون 
لک ان ت3دتکبر فیمھا فاخرج 
منهاسذ ؤُما مدحورا (اعراف) 
فانک رجیم و ان علیمکفی 
اللعىنة البی یوم الدین 
(الحجر) انک من الصٰغرین 
قال انظرنی الی یو م 
یبعٹثون قال انکٹ من 
امنظرین (اعراف) البی 
یومالوقت المعلوم ۔ قال 
رب بما اغویتنی لا زیئٹن 
لیم ت- الارض (الحجر) 


۳ 


سجدہ کرو جب میں آُس کو 
ٹھیک کر چکوں اور اس میں 
انی روح بھونک دوں تو عم 
اس کو سجده کرے ھوےۓے 
جھک پڑو ۔ پھر سب فرشتوں 


ہے سجدہ کیا مگر شیطان نے 


نہیں کیا وہ سجدہ کرنۓ والوں 
میں نە تھا وہ جن میں ہے تھا پس 
نافرمانی ک آآس نے اپنے پروردگار 
کی ؛ سجدہ کرنۓ والوں کے ساتھ 
ہھوۓ سے انکار کیا اور تکر کیا 
اور وہ کافروں میں سے تھا ۔ 
خدا ۓ کہا اے ابلیس کیوں 
تو سجدہ کرےۓ والوں کے ساتھ 
له ھوا۔ کس چیزنے تجھ کو 
منع کیا کہ نہ سجدہ کرے اس 
کو جسے میں نے اپنے هاتھ ہے 
بنایاء تکمر کیا تو نے یا تو 
بروں میں ے ء کس بات تے 
تجھ کو روا که مسرے حکم 
کرۓ پر بھی تو سجدہ نه 
کرے ۔ ابلیسں نے کہا کہ کیا 
میں ایسے کو سجدہ کروں جسے 
تو نے کارے سے پیدا کیا ہے 
میں ایسا نہیں ھوں کهہ اس 





فبعزتک لا غوینھم 
اجمین (ص) لا قعدن لهم 
صراطشکف ال مستقیم ٹم ا 
لصوم مق شی انتا سر و 
سن خلفہم وعن ایہمانہم و 
عنن شما ٹلھم و لاتۃجحد 
اکشرھم شاکرین (اعراف) 
قال اریٹک ھ ذا الذی کرمت 
علی للئن اآخرتدڈن ا لی یلوم 
القاسة لا حتنکن ذریة الا 
قیلا (بی اسرائیل) الا عبادک 
مسنیم المخلصین قال 
(ال-جر) قال فالحق و الحق 
اوہ تو مت 


سنیم لا سلن جی +م 
(اعراف) مہنک ۵ من تہعک 
منقیم اجمعین (ص) 


فان جھنم ج۔زاؤ کم جسزاء 
موفورا و استفزز سن استطعت 
منهھم بصوتڈک واجا۔ب 
علیھم بى۔خی۔لک ورھہلک 
والاولاد وعدھم وما یہعدھم 


آدمی کو سجدہ کروں جسے 
تو ے سڑی مبی سے بنایا ےہ 
میں اس سے بہئر ہوں حھ کو 
تو ے٢‏ کا ہے ی3ا یا عم 
اور اس کو تو ۓے ریتلے گارے 
اور بد بو دار کیچڑ ے پیدا کیا 
سے ۔ خدا نے کہا دور هو ہاں 
سے تجھ کو نہیں چاھے تھا که 
یہہاں تکر کرتا ۔ ہاں ہے 
ذلیل و خوار هو کر نکل بیشکے 
تو مردود سے اور ے شک 
تو مر دود ےہ اور رے شک تجھ 
پر قیاست تک لعنت رھے یق 
ے شک تو ذلیلوں میں مے ۔ 
ابس لے کا یھ غایٹ اک 
براغوم مھرے ی مے مہلتہ 
دے۔ خدا ۓ کہا تجھ کو 
سہلت دی کئی وقت معین تک -۔ 
ابلیس تۓ کنہا کہ اے پروردکار 
مجھ کو تیرے ہمکانے ھی ک 
قسمکە میں دنیا میں بری باتوں 
کو انھی اچھی کر دکھاؤں کا 
اور قسم ے تری عزت کی ان 
س بکو ہپکاؤں کا اور ان کے لیے 


تبرے سید رسته کی راہ ماری 








اتتطاق الاغترورا ڑری اعرائیل) 
ان عبادی لیس لک علمهم 
سملطان الا من الے۔ مک سن 
الناوین (الحنجر) و کفئی 
بربک وکیل (بتٹی اسرائی۔ل) 
و قانا(بقر) ی۔آدم اسکن 
انت و زوحەک الجنة فکلا 
(اعراف) میا رغدا (بقر) 
حیث شئتما ولا تقر باھذہ 
الشثجرة فتکونا من الظالمن 
(اعراف) فقلددا ی۔آدم ان عدہ 
عدولک وازوحک فلا 
بخرحنکما من الجنة 
فتدشقی ان لک لا تجوع 
فیھا واتعری و انک 
لا تظماء فيهھالاتضحلی 
(طه')۔ فوسوس لھ۔ما الشیطن 
لیہدی لیم اماؤوری عۂ۔ھما 
لک مرااهيَھَةاعراف تال 
واآدمھل ادلک علی شجرة 
الخلد وملک لا بہلی 
روا و تال شاف تا 
ربکما عن ھذہ الشجرة 
الا ان تک ون مم کیسن او 


تھعر تا کی الیِ>فلون و 


کرنے کو گھات میں بیٹھوں گا ۔ 
پھر آن کے آکے سے اور ان کے 
پیچھے سے اور]آن کے دائیں سے 
اور ان کے بائں ۔ہ آن پر آن 
پڑوں گا اور تو ان میں نے 
بہتوں کو شکر کرۓے والا نہ 
پاوے گا ۔ ابلیس ے کہا کھ۷ 
جھ کو بتا کهە کیوں اس شخص 
کو مجھ پر بزرق دی سے ۔ اگر 
تو ےۓے ھے قیامت تک کی 
سہلت دی تو اس شخص یی اولاد 
کو ابجز چند کے جڑ پیڑ سے 
آاکھاڑ دوں کا مبجز تبرے خاص 
بندوں کے جو ان میں ھوں ۔ 
خدا نے کہا کہ خالص بندہ 
ہوا ہی میرے تک پہنچنے کا 
سیيیدھا رسته مے خدا ما ڑا 
کہ سچ بات یه ہے اور س چکہتا 
ھوں جو لوگ ان میں سے تتری 
پیروی کریں گے ے شک بھر 
دوں کا جہنم کو تجھ سے اور 
ان سب سے جنھوں نے ان میں 
سے تبری پروی کی ۔ جا پھر جو 
کرقل اك ہے ترق پروی 
کرے کا تو ہے شک جہنم 


قاس اتی ا ال 
اناص ین دالَستا جخیزور 
رب 3اا ار جحدت لوا 
سواتھما وطفةقا یخصفان 
يسا سن رق الجتة 
(اعصراف) و ناداھما ربھما 
ال ااييسکتا فح یکا 
ال وو اخن مھا آت 
اطم یکسا عووسون 
رات نا سیت اافیظطئن 
عنھا فاخرجھمامما کنا 
قلانا 


فی ے 5 ھبط۔وا 


بعضکم لہعض عدوو لىکم 
فی الارض مستقرو ستاع البی 
حین (بقر) قال فيھها 
تحیون وفیھاتموتون و 
منها تخرجون (اعراف) 
و عصی 'آادم رہ فغوی' (طه۱() 
فتلقی آنم سن ربھ بکلمات 
فتحاب عليیهة الله ھو 
التواب الرحیم (بقر) قال 
رمتاانت تااتتسااف نم 
لف اغار جسمسممتا انتک کی 
دن الخسردن (اعراف) ٹم 


احتہاہ ریه فتعاب عل یه و 


تمھاری سزا وگ پوری سزا ۔ 
ہپکا ن میں ہے ج سکو بہکا سکے 
اہی آواز ہے اور چڑھ حا آن پر 
اپنے سوار و پیدل لے کر اور 


حصہ بانٹ لےان کے مال میں اور 


اولاد میں اور ان ہے وعدہ کر لے 
اور کوئی وعدہ آن ہے شیطان 
نہیں کرتۓے کا بجز دھہوکے کے 
ے شک برے بندوں پر تجھ 
کو غليه نہ ے مجزان گمراەوں 
کے جنھوں نے تری پروی کی ؛ 
ابو تی خر نان کی 
کارسازی کے لیے کاق ے ۔ خدا 
ےۓ کہا اے آدم تو اور تبرا 
جوڑا جنت میں رہ اور کھاؤ اس 
مہ سے پیٹ بھر کر جہاں سے 
تم چاھو اور اس درخت کے پاس 
مت جاؤ۔ اگر جاؤ گے تو 
ظالەموں ە٭ی سے هو گے ۔خدا 
ےۓے کہا اے آدم یه ابلیسں 
ےشک تبرا اور ترے جوڑے کا 
دشمن بے یە تم کو جنت ہے لهە 
نکال دے کہ تم بد بخت ہو جاؤ 
<و کے لنه 


دوتے اور 


بہاں تو تم له بھو کے 
ننگے نە یہاں پیاے 


ھدی (طد') قلنا اھبطوا نہ دھوپ میں جلو گے ۔ پھر 
مھا ینتا فاتا ینا وسریے مت ڈال ذیا آن کو 
تٹتینکم مسنی ھدی فمن 3ہع شیطان ۓ تاکہ جو پوشیدھ 
ھدای فلا خوف علییہم برائیاں ان میں تھیں ا ن کو ظاعر 
ولا ھم یحزنوں (بقر) ف< کر دے ۔ شیطان نے کہا اے۔ 
یضل ولا یشقی ۔ (ط٭") آدم کیا بتلاؤں میں تجھ کو 
ھمیشہ رھنے کا درخت اور پرانی نہ ھونے وا ی سلطنت اور کہا که. 
خدا ۓ تح کو جز اس کے اور کس لیے اس درخت سۓ منع نہس. 
کیا کە تم فرشتے هو جاؤ گے یا ھمیشه رھو کے اور ان سے ا۔م 
کھا کر کہا کہ ے شک تھارا میں خبر خواہ ھوں پھر ان کو 
دھوکے میں ڈال دیا پھر جب انھوں نے آ٘س درخغت کو چکھا تو 
آن دونوں کی شرم کادی ظاھر ه وگئس اور انھوں ۓ ہشت ے 
درغٹ کے پتون ےت ان کو چھہانا:شروع کیا خدااے ان دوتون کو 
للکارا کہ میں نے تم کو اس درخت کے کھاۓ سے منع نہیں کیا تھا 
اور غ سے نہ کہہ دیا تھا کە شیطان تھھارا علانیہ دشمن ہے پس. 
ان کو شیطان نے اس سے ڈگمگایا اور جس میں تھے اس میں آسے 
نکال دیا۔ خدا ۓ کہا دور هو تم آپس میں ایک دوسرے کے 
دشمن هو اور تمھارے لیے ایک مدت تک زمعن پر رھنا اور اس ہے 
منفعت آٹھانی ھے آ٘س میں تم جیو گے ؛ اس میں مرو گے اس می ہے 
آٹھو کے ۔ نافرمانی کی آدم ۓ اپنے پروردگار ی اور ہک گیا۔ پھر 
آدم کے دل میں ڈالیں اس کے پروردگار ۓ چند باتیں پھر اس کو 
خدا ے معاف کیا وہ ے شک بڑا معاف کرنے والا سہربان ے ۔ 
آدم اور اس کی جورو ۓ کہا که اے پروردگار مارے ہم ے اپنی. 
جانوں پر ظلم کیا اور اىَّر تو ہم کو نہ مخشے گا اور نہ سہربانی 

کرے کاتو ےشک ھم نقصان والوں می ہوں گے ۔ یھر اس و 


۸ 


پروردگار ۓ اس کو پسند کیا اور اس کو معاف کیا اور سیدھی راہ 
بتائی ۔ خدا ۓ کہا کہ تم سب یہاں ے دور هو پھر میرے پاس نے 
سمھارے پاس ھدایت پہنچےگ ۔ پھر جوکوئی بری هھدایت ی پروی 
کرے کا تو اس پر کچھ خوف نہ ھوگا اور لہ وہ غمگین ھوگا اور نە 
و اک گا او ون لت انا 
اس قصه میں چار فریق بیان ھوۓ ہیں ۔ ایک خداء دوسرے 
فرشتے (یعی قواے ملکوتی) ) تیسررے ابلیس یا شیطان ۔ (یعی قواۓ 
حی) چوتھے۔. آدم (یعی انسان جو حموعه آن قوائی کا ےے اور جس 
میں عورت و مد دونوں شامل ھیں) ۔ مقصود قصه کا انسانی فطرت 
یىی زبان حال سے انسان ک فطرت کا بیان ”کرتا ےے ۔خدا حو سب 
کا پیدا کے والاے گویا قواۓ ملکویق کو خاطب کر کے فرماتا 
ے کہ میں ایک خلوق یعنی انسان کثیف مادہ ہے پیدا کرۓ کو 
هوں مگر وھی مبراائب ہونے کے لائق ےہ ۔ جب میں اس کو 
پیدا کر چکوں تو مم سب اس کو سجدہ کرنا ۔ اس مقام پر 
خاطبن کو اس بات کا کہ اس خلوق مس قوائے بہیمة ھوں کے 
عالم قرار دیا گیا ھے اور بمقتضاۓ فطرت ان قوائی کے انھوں ے 
کہا کہ کیا تو ایسے کو خلیفہ کزے گا جو زمین پر فساد محاوے 
اور خون ماوے اور قواےۓے ملکوتی ےۓے ً فطرت اس طرح بیاںل 
ھی تو تبری ھی تعریف کرۓے ھی اور تجھ پاک کو یاد 
کرتے ہوں ۔ _ 
یلا فقرہ قواےۓ کی فطرت کو بھی بتاتا ے ۔ جو قوعیلِ 
جس کام کے لیے ہیں وھی کام کرتے رعتے غیں ء که وھی ان کی 
تسہیح اور تقدیس ے ۔ قوت اميه ؛ انما اور قوت اطقه ؛ نطق ؛ 
قوت احراق ؛ حرق ؛ قوت سیاله ء سیلان ء قوت جامدہ ؛ اناد ے 


۹ 


سوا اور کچھ نہیں کر سکتی ۔ انسان باوجودیکە قواۓ متضاد ء 
ملکوتیة و بہیمیة سے سکب ہے مگر اس میں ایسی قدرت ہے که 
ایک قوت پر دوسری قوت کو غلبهہ دے سکتا سے اور جس قوت سے 
چاعے کام لے سکتا ھے ۔ غبر معلوم چیزوں کو جان جاتا ھے ؛ عالم 
کے اجزاء میں ترکیب دے گر ایک نئی چیز اجاد .کر لیتا ے ۔ 
اور عالم کے تبدل میں ایک بڑی مداخلت رکھتا ے اور ٹھیک خدا 
کا اب کسہلاۓ کا مستحق ہے ۔. 

انسان کی فطرت کا خاطبن پر فطرق تفوق ظاہر کرنے کو ؛ 
تمام کمالات نفسانی و روحانی حقائقی و معارف کو انسان کی فطرت 
میں ودیعت کر کے جس کو تعلمم اسباء سے تعببر کیا ہے انسان کو 
خاطبین کے سام ےکیا ؛ که جو ۔قائق و معارف اس میں ھی اس 
کو بتلاؤ قواےۓ سبیطہ کی فطرت میں اس کا علم نە تھا ۔ پس گویا 
وہ بولے کە ھم تو ان کالات کو نہیں جانتے ۔ عم تو اتنا ھی جانتے 
میں جتنا تو ے بتایا ے یعنی جس عدود کات پر پیدا کیا ے 
اس کے سوا کچھ نہیں کر سکتے ۔ مگر انسان کی زبان حال نے جس 
گی فطرت میں ادراک ء کلیات و جزثیات تھا نخاطبین کی حقیقت کو 
بتا دیا اور گویا ‏ خاطبعن ۓ زک پائی ۔ اب خدا اپنی قدرت و کال 
کے اظہار کے لیے انسانی محاورہ کے موافق جیسے که انسان کسی 
کو زک دے کر دھراتا ے فرماتا ہے کە کیوں مین نە کہتا تھا 
کہ جو کچھ میں جانتا ہوں تم نہیں جالتے ۔ 

لی ےد یی عتاقاق کے تا مات نات غ وس افات 
سکب سے اس طرح پر فطرت بتائی ے کہ قواۓ ملکوتی اطاعت 
پذیر و ۂماں بردار ھوۓ کی قابلیت رکھتے ہیں الا قواے ہیمیه: 
نہایت سرکش !ور نافرماں بردار ھی ۔ انٹھی کو فابو میں لانا اور 
فرماں بردار کرنا انسان کا انسان ھوناے ۔ 


٠۴ 


اس کے سرکش ہے کو کبھی تو ان لفظوں ہے بیان کیا 
ےہ کہ ابلیسں ے سجدہ نہیں کیا ۔ کہں یوں فرمایا ے کہ اس 
ے اپنے خدا کے حکم کی نافرمانی کی اور سجدہ کرنے ہے انکار 
کیا ۔ ککہیں فرمایا ےہ کہ اس کافر نے غرور کیا اور کہا کہ کیا 
میں ایسی خلوق کو سجدہ کروں جو سڑی مئی سے بنی ہے ۔ میں 
تو اس ہے افضل ہوں وہ تو می کا پتلا ے اور میں آگ کا پوت 
ہھوں ۔ قوائۓےۓ بہیمیە کو جن کا مبداء حرارت غریزی و حرارت خارجی 
ہے ۔ آگ ہے خلوق؛ ھونا بیان کرنا ٹھیک ٹھیک ان کی فطرت کا 
بتلانا عے ۔ پھر جو فطرتی تضاد ان دونوں قسم کے قوعل میں ےہ اس 
کے اظہار کے لیے قوا۔ٴ بہیعہ کو بطور ایک سخت دشمن کے قرار 
دا ہے اور ای زیت صاق ہۓ اس کی گر بات یھ ضر بن 
ھمیشہ جب تک انسان زندہ ہے یا قیاست تک بعنی جب تک اس 
کی اولاد رہ گی اس کو بہہکاتا اور راہ راست پر سے بھٹکاتا رھوں کا ۔ 
یہ الفاظ کہ میں انسان کو دائیں بائیں آگے پیچھے غرض کە 
ھر چہہار طرف سے گھمروں کا ۔ صاف صاف ]ن قواۓ بہیمہ کی فطرت 
ک5 اظہار کرتے ھی جو انسان میں ےے اور ھرذی عقل و ھوّش غور 
کررے پر خود اپنے میں یه سب باتیں پاتا ے اور جان سکتا ے کہ 
کس طرح ان قواۓ ہہیمیہ نے چاروں طرف سے ان کو گھر 
رکھا ے ہے - 

درمیان قمر دریا تَته بندم کردۂ 
بازمیگوئی که دامن ترسکن هشہار باش 


پھر خدا تعالی بے لیک آدمیوں کی فطرت کو اور اس دشمن 
کے فریب میں آۓ والوں اور نە آۓ والوں کے فطری نتیجہ کو 
بتایا عے اور فرماتا ےہ کہ تو جتنی چاعے دش‌نی کر اور جس طرخ 
چاے اپنے لشکر ہے ان پر چڑھائی کر ۔ مگر پیک آدمیوں پر تعرا 





۲) 


کچھ قابو نہ ہوگا ۔ وھی ہہکیں گے جو تیرے یعنی قواۓے بہیمیه 
کے تابم هوۓ والے ہیں اور دونوں کا قدرق نتیجہ یہ ہے که 
. پہلے بہشت میں چین کسریں گے اور بچھلے دوڑخ میں بھورے 
جاویں کے ۔ ۱ 

اس کے بعد خدا تعالبی نے السان ى زندیی کے دونوں حصوں 
رووا ہل کہ ”کر سی جب که اسان کر حت اتر 
گی چرھا ہی را ولا رد مہ مرن من اون ان را از 
سیوؤں کے کھاتے رھنے سے تعبیر کیا عے اؤر جب دوسرا حصه اس 
ی زندق کا شروع ہهوۓ والا ے تو اس کے قد دشمن کو پھر 
بلایا ے ۔ جس ۓ اس کو ہکا کر درخت منوعه کو کھلایا ے ۔ 

یه وہ حصہ انسان ک زندگ کا ےہ جب کە اس کو رشد ھوتا 
ےے اور عقل و تمیز کے درخت کا پھل کھا کر مکلف اور اپنے تمام 
افعال و اقوال و حرکات کا ذمه دار ھوتا ے ۔ زندیق کے ضروری 
سامان کے لیے خود محنت کرتا ہے اور لیک وبد کو خوب سمجھتا 
ے ۔ اپنی بدی ہے واقف هوتا ھے اور اس کو چھپاتا ے ۔ یه فطرت 
انسانی خدا تعالبی ےۓ باغ کے استعارہ می بیان کی ےے اس الیے. تمام 
فطرت کو .باغ ھی کے استعارہ میں بیان فرمایا ے سن رشد و تمیز 
کے پہنچنے کو درخت ۔ معرفت خبر و شر کے بھل کھاۓ ہے اور 
التاق کا اہی بننول کے چھپاے کو فرخت جع ہنرں ے ڈھالکے 
سے تعبر کیا ے ۔ مگر شحجرة ا خلا کے پیل تک اس کو نہیں. 
ایل سی نس قاتی درتا لی لکھ الک فاق شر غر اور دن 
کو دائنمی بقا نہیں ۔. 

آخر کو نہایت عمدق ہے آس کا خاتمہ ببان کا ے که 5 
سب نکلں جاؤ ازر حا زس 07 وھی تمےارے ٹھمرنےۓے کک جگھ. 


عہ ۔ آس میں تم مرو گے ء اس میں سے آٹھو گے ۔ تمھاری بدیوں کا؛ 





‌٣ 


علاج بھی وھیں ے - جو لیک بندے هھوں ان کی ھدایت و چلنا 
اور اپنی بدیوں سے شرمندہ ہو کر آن کے کرتۓ سے باز آنا اور 
خدا سے پکا افرار کرنا که پھر نہ کریں گے اور پھر مت کرناء تم. 
اپنے دشمن پر فتح پاؤ گے ۔ پھر تم کو کچھ ڈر اور خوف نە ھوگا۔ 
اچھے خاصےٰ مقبول بندے ہوک ۔ 

یہ ایک نہایت عمدہ اور دل چسپ بیان فطرت انسائی کا ے 
مگر عام :لوگ اس راز فطرت کے سمجھنے کے قابل لہ تھے اس لیے 
عدااۓ ابقداہ سے اس راز کو ایک ول نپ قفضة ك٣‏ پراله ہے 
یبان کیا ھے جس کو ہر کوئی سمجھ سکتا ے اور جو نتیجه راز 
فطرت سے انسان کو حاصل ھولا چاہیے وہ هر شخص کو حاصل 
هوتا ے ۔ خواہ تم یه سمجھو کہ خدا و فرشتوں میں مباحثد هوا 
اور شیطان نے دا سے نافرمانی کی اور آدم بھی گیہوں کا درخت 
کھا کر خدا کا افرمائیردار وا ۔ خواہ مس یوں سمجھوں کہ آ٘س 
بڑے مماشا کرتنۓے والے ۓ جو بھا تی کا ایک مماشا بٹایا ےہ اس 
کے راز کو آسی بھامت کی اصطلاحوں می بتایا ے ۔ 


ذْ کر کے طٰوفان کا 


قبل اس کے که طوفان کی نسبت ذکر کیا جاوے یه اسی بتانا 
زور ےے کے حضرت لوح اور ان یىی قوم کہہاں رمھی تھی ۔ 

اس بات کے دریافت کرۓ کے لیے بجز توریت کے اور قدع 
جغرافیة یىی عقیات کے اور کو ذزیعه مارے پاس نہیں ےن سے 
معلوم ھوتا ے کهہ حضرت آدم یا یوں کہو کہ حضرت لوح کے 
اجداد اُس قطعۂ زمین میں رھتے تھے جہاں چار دریا پیشوں ء جیحوں 
۔مدقل اور فرات بہتے تھے ۔ ان دریاؤں کے ناموں ادر خرجوں پر 
اس ٭قام پر بحث کی چنداں ضرورت نہیں ہے ۔ صرف یە بیان کرنا 
کا ے که جو ٹکڑا زمین کا بلیکم سی ۔ یعنی حر اسود اور بحرکاسہن 
اور پرشین گلف (خلیچ فارس) اور میڈی ٹیرینین سی ۔ یعنٔی بحبرۂ روم 
میں واتع ہے اور آرمینیا کہلاتا ہے یہی قطعد زمین کا حضرت لوح 
کہ اجداد کا مسکن تھا ۔ 

کوئی ثبوت اس بات کا نہیں ےہ که نوح نے یا اجداد لوح 
ے اس ملک کو چھوڑ کر دوسری جگە سکونت اختیار کی هو اور 
اس لیے اس بات کے باور کرنے کو کوئی اس مائع نہیں ہے کہ 
حضرت لوح کا بھی یه ملک سکن تھا ۔ 

اس قطع ۔زمین میں وہ ملک بھی واقع ے جو ارارات کے نام 
سے مشہور تھا اور اسی ملک کے پہاڑ ارارات کے پہاڑ مشہور ھیں_ 
جن کو کالڈی زبان ہیں فرود اور عری میں جودی کہتے ہیں ۔ 

یه ملک ذرنائف: ہے:ادو ذرباؤن ی بت سی شاعرق ے اور 


۳٣ 








٣خ‎ 


خوول قرف ہے ایسا:'پر تھا کہ انسان”کو اس بات کا سال آتا 
قرین قیاس ےہ کہ ]ن کے عبورکرنے اور ان کی طغیانی کی حالت میں 
بچاؤ کی کوئی تدیبر ہونی چاہیے ۔ خدا تعالنی نے حضرت نوح کے 
دل میں وحی ڈالی که وہ ان مصیبتوں سے عفوظ رھۓ کے لے کشّی 
بنائیں ۔ کچھ شبہ نہیں ے کہ یہ کشتی سب ہے پہلی کشتی ھوی 
جو دلیا میں بی ۔ اس وقت ایسی چیز جس سے پائی پر چلیں کچھ 
عجیب نہیں معلوم هوتی ۔ لیکن اول اول جب اس کے بناۓ کا خیال 
حضرت نوح کو ھوا ھوگا اور اس کے ذریعہ ہے پانی پر چلنے او 
دریاؤں کے وار پار جاۓ اور چلے آنے کا ارادہ معلوم ھوا هوگا تو 
لوگوں نے اس کو اس قدر عجیب اور نا ممکن. سمجھا ھوگا کە ان 
سے مسخرابن کرتے ہوں گے ان کو دیوانه س۔مجھتے ہوں کے 
جیسے که قرآن محید میں بیان ھوا ے ۔ 

حضرت نوح لوگوں کو بت پرستّی چھوڑنے اور خداۓ واحد 
کی پرستش کرنۓ کی ھدایت کرتے تھے اور لوگ نہیں مانتے تھے 
حضرت نوح آن پر خدا کا عذاب ازل ہهوۓ ک پیشین گوئی کرے 
تھے ۔ تمام قوسوں پر جو عذاب ازل ھہوے ھں وہ عذاب آنھی 
اسباب ہے واقع ہوئے ہیں جن کا واقع ھونا امور طبعی ہے متعاق 
ے پس ملی حالات کے خیال سے ضرور حضرت لوح کے دل ای 
خدا نے ڈالا هوکا کہ ان لوگوں کک افرمانی ؛ بدکاری و گنە کاری ہے 
ایک دن خدا آن کو ڈبو دے گا ۔ 

لوگوں ے حضرت لوح سے کہا کہ اے لوح تم ہم ہے 
بہت کچھ جھگڑ چکے ہو پھر اگر تی نچے ھو تو اب اس کو لاؤ 
جس کا تح ہم سے وعدہ کرے ھو یع کان تار وت لوح نے 
کہا کہ اگر خدا چاےے کا تو عذاب ا ار 
رت والے نہیں هو ۔ 


ری 


کشتی کا بنانا اور خصوصاً پہلے پہل اور بالتخصیص اتنی بڑی 
کاء جتبی کہ نوح کی کشتی تھی اور ایسی مضبوط کا ؛ جو طوفان ک 
موجوں کو سہار سکے ؛ کچھ آسان کام نە تھا اور خدا ھی ک القاے 
وحی سے وہ بن سکتی تھی مگر لوگوں کی امداد اور سعی ک بھی 
ضرورت تھی جو رن حضرت لوح پر ایمان نہیں لاۓ تھے بلک ان 
کے اس کام پر تمسخر کرتے تھے یقیناً وہ لوگ آ]س میں شریک نهە 
تھے آنھی کی لسبت خدا ۓ فرسابا کە تو ماری ھدایت سے کشتی 
بناۓ جا ظالموں کا ھم سے ذکر مت کررو وہ سب ڈوینے 
وو ون 

غرض کەہ حضرت نوح نے آن شی امداد سے جو آن کو 
مانتے تھے اور آن پر امن لاۓ تھے وہ کشتی تیار کر لی ۔ طوفان 
کا آنا بذریعه آن اسباب کے جو طوفان آۓ ہے متعلق ہی ء خدا ۓ 
مقدر کیا تھا ۔ چناں چھ سے التہا مین کے برسنے اور زسین سے پانی 
لے ین جاے: اور درنائن وفیرت ک ان جڑنے' ہے اس 
ملک میں طوفان آیا ۔ حضرت نوح اور آنْ کے ساتھی کشتی پر بیٹھ 
کر بچ گۓے اور تمام :ملک کے لوگ جس میں طوفان آیا تھا ڈوب 
کر گے ا اق 2 لین واشرت کو تا شال الد سرن 
کے گناھوں اور ان ک ا فرمانی سے منسوب کرتا ہے جس کی ئسبت 
عم پہلے محث کر چکے ہیں ۔ حضرت لوح کے زمانه کا بہت بڑا 
طوفان ھوگا مگر اس زمانه میں بھی جن ملکوں میں طوفان آتا ے 
وہاں بھی اسی طرح ڈوب کر س جاتے هیں ۔ البتہ نوح کے طوفان 
میں چند امور ایسے ھیں جن پر بالتخصیص محث کرنی ضرور ہے ۔ 

اول یه که طوفان خاص آ٘س ملک میں آیا تھا جہاں حضرت 
نوح کی قوم ری تھی یا تمام دنیا مہی طوفان آیا تھا اور کل کرہ 
زسین کا پانی کے اندر ڈوب گیا تھا اور تمام دنیا میں کوئی انسان و 





۷٢ 


چرند و پرند بجز آن کے جو کشتی میں تھے زندہ باقی نہیں رے تھے ۔ 

ہودی اور عیسائی اس بات کے قائل ھی که طوفان تمام دنیا 
میں عام تھا ۔ ہارے۔ علاے مفسرین کی عادت ہے کہ بغعر اس بات 
کے کہ قرآن محجید کے الفاظ پر غور کریں ایسے اسور میں یھودیوں 
کی روایتوں کی تققلید کرے ہیں اور اس لے وہ بھی اس بات کے 
قایل هوۓے ھی کہ طولان تمام دنیا میں عام تھا ۔ مگر طوفان کا 
عام هونا حض‌غلط ہے اور فرآن حید سے اس کا تمام دنیا میں عام ھونا 
ھرگز ابت نہیں ے ۔ 

ایک زمانه تھا کہ پہاڑوں پر دریائی جانوروں کی ھڈیاں ملنے 
سے اور سرد ملکوں میں گرم ملکوں کے جانوروں کی ھڈیاں زمین میں 
دبی ہوئی لکل سے طوفان کے عام ہونے کا اور تمام دلی' کے پہاڑوں 
کا طوفان نوح میں ڈوب جاۓ کا یقبن ھوتا تھا مگر علم جیالوجی 
(طیفات:الارض) ی ترق ہے آثابت خو گیا کھ وہ غیال عاط تھا ۔ 
اس کو مفصل طور پر میں نے اپنی کتاب ٭” تبہین الکلام فی 
تفسع التوراة عصالی سلة الاسلام٢؛‏ میں بیان کیا ےے اس مقام پر 
اس کی بحث کچھ ضروری نہیں ہے اس وقت ھم صرف یۃ بتلانا 
چاھتے ہیں کہ قرآن محید ہے طوفان کا تمام دنیا میں عام ھونا ثابت 
نہیں ہوتا ۔ ٴ ۱ 

گو ھم. بالتخصیص یه نە بتا سکیں کە آدم یا انسان کے پیدا 
ھوے ک وشن قدر مدت کے بعد طوفان آیا تھا مگر توریت کے 
مطابق .جو قلیل زمائه تسلیم کیا گیا عے ہم آُسی کو تسلم کر کے 
کہتے ہیں کہ بموجب حساب توریت عبری کے طوفان آیا ۔ )١(‏ 
برس بعد پیدا دوےۓ حضرت آدم کے اور بموجب پئثوریجنٹ توریت 
کے جس پر ایشیا کے تمام مؤرخ اور یورپ کے اکثر قدیج مؤرخ اعتاد 
رکھتے هیں طوفان آیا ۔ (+ہم) برس بعد پیدا هوۓ حضرت آدم 7 








ے1 


کے اور بلاشبہ اس عرصہ میں السان ک نسل پھیل گی وگ اور 
کل پرانی دنیا یا اس کا بہت بڑا حصه آباد هو گیا ھوگا ۔ یه بات 
ناممکن ہے اور قرآك محید کے بھی برخلاف ھے کہ حضرت نوح تام 
دنیا کے لوگوں کو وعظ سناۓ اور ھدایت کرۓ کو بھیجے گے 
ھوں اور امکان سے باھہر ھے کہ تمام دی مس جو اُس وقت تک 
آباد هو چکی تھی حضرت لوح نے وعظ کیا هو اور تمام دنیا کے 
لوگوں ے آن کا وعظ سن کر آن کے ماننے سے انکار کیا هو ء بلکھ 
بہت ہے وسیع ملک ایسۓ ھوں گے جہاں کے باشندوں نے حضرت 
نوح کے نی ہوے کی اور آن کے وعظ کرۓ ىي اور خدا کے راہ 
کی ھدایت کرنے کی خر بھی نە سی ھوى ۔ 

قرآن محید ہے بھی اس اس کی تائید ہوقیق سے کیوں که 
خدا تعالبی ے یيە ہی فرمایا کہ ہم نے نوح کو تام دنیا کے 
لوگوں کے پاس بھیجا ہے ء بلکہ يہ فرمایا ھے کہ آ٘س کی قوم کے : 
پاس بھیجا ے جس سے ثابت ھوتا ے که آس وقت دنیا میں اور قومیں 
بھی موجود تھیں ۔ پس جس قوم کے پاس لوح بھیے گئے تھے اُسی 
قوم پر طوفان کا عذاب بھی آیا تھا اور ہی:اس قرآن محید کی ان 
آیتوں ے ثابت ھوتا ے جن کو ھم ابھی بیان کرے هیں - 

قرآن محید میں ی۷ , 
ای قوسه فقال یا قوم اعبد وا مالکم سن اله غبیر“ 
افلا تتقون (سورۂ مومٹیں آیت ) ۔ 

یعنی ۔ ہم نے نوح کو بھیجا آُس کی قوم کی طرف؛ لوح ے 
کہا اے مسری ق۔وم بندگی کرو اللہ کی نہیں حے تمھارے لیے کوئی 
معبود سواۓ خدا کے۔ اس بے معلوم هوتا ےہ کہ حضرت لوح 
ایک خاص قوم کے پاس بھیجے گئے تھے پس وہ عذاب بھی آسی 
:. قوم کے لیے آیا تھا جس کے لیے حضرت نوح بھیجے گئے تھے ؛ پس 


۲|۲ 


و عذاب بھی آسی قوم کے لے آیا تھا ۔ جس کے لیے حضرت نوح 
بھیجے گے تھے ۔ ' 

پھر خدا تعالبی نے فسایا که ونوحا اذ نادیلى من قہل 
فاستجبنار فا جیلنےه واھصله سن الکرب العظم 
ونصرذاہ سن القظوم الذین کذبوا بایتنا انھم کانوا قوم 
سوء فاغرقنا ھم اجمعن ۔ (سورۂ انبیاآیت ہے وےے) 

یعنی ۔ ہم نے مدد کی نوح کی آس قوم پر جس نے جھٹلایا 
حاری نشانیوں کو بیشک وہ قوم تھی بری پس ڈبو دیا ھم نے آن 
سب کو اکٹھا ۔ اس سے صاف پایا جاتا ھے کہ وھی قوم ڈبوئی گئی 
تھی جس _ حضرت نوح کا الکار کیا تھا ۔ 

اور پھر اللہ تعالبی ے حضرت لوح سے فرمایا ۔ ولا خغاطبی 
فی النذین ظلمواانهم مسغرقون (سورۂ ھود آیت وم سورۂ 
مومنین آیت ۔۲)۔ 

یعنی ۔ تو مت کہہ مجھ سے آن لوگوں کے لیے جنھوں نے 
نافرمانی کی کیوں کە وہ ڈوبنے والے ھی پس اس آیت ہے بھی صرف 
آنھیں لوگوں کا ڈوبنا معلوم ھوتا حے جنھوں نے حضرت نوح ی 
ھدایت کو نہی ىانا ۔ 

پھر خدا ۓ فرسمایا کە۔ اذا ارسلنا نوحا البی قوسىهە ان اسذر 
قوسیک من قبہل ان یاتیہم عذاب الم ۔ (سورہ نوح آیت )١‏ 

یعنی ۔ ہم نے بھیجا نوح کو اس ي قوم کی طرف کہ ڈرا 
اپنی قوم کو پہلے اس ہے کە آوے آن پر عذاب دکھ دیتا اور جب 
حضرت لوح کی نصیحت آنھوں نے ە مانی ء تو حضرت نوح نے دعا 
مانی کە ]آن پر طوفان کا عذاب آوے ؛ اس سے بھی اس قدر معلوم 
هوتا ے کہ صرف قوم نوح پر عذاب آیا تھا نہ کە تمام دنیا پر ۔ 

جو لوگ کہ قرآن محید سے طوفان کا تمام دنیا میں آنا ببان 





۹ 

کرتے ہیں وہ صرف دو آیتوں پر استدلال کرتے هی ۔ اول وہ آیت 
عے کہ جب حضرت لوح نے خدا تعاللی ہے دعا مان کە ۔وقال 
توح رب لاتذر علی الارض من الکافرین دیارا (سورۂ لوح 
آیت ےء) یعنی ۔ اے پروردکار مت چھوڑ زمین پر کافروں کا ایک 
گھر بھی بسا ھوا ۔ حالاں‌که اس آیت ہے کسی طرح عام هونا طوفان 
کا ثابت نہیں ھوتا ۔ کیوں کە اس آیت میں جو ارض کا لفظ عے اُس 
پر بھی الف لام سے اور کافروں کا جو لفظ سے اس پر بھی الف 
لام ھے ۔ پس اس سے صاف ثابت عے کہ زمین سے وھی زمین ساد 
عے جہاں نوح کی قوم رهہتّی تھی اور کافروں سے وھی کافر ساد ہیں 
جنھوں ۓ حضرت لوح کا انکار "کیا چان چە آسی اس ي ٹالید ان 
تمام آیتوں سے پائی جاتی ہے جو آوپر مذکور ھوئیں ۔ 

دوسری آیت وہ ے جہاں خدا ےۓ فرمایا ۔ و جعلنا ذریة 
ھم ال باقن (سورۂ صافاثٹ آیت جے)وجعلناهم خلائف 
(سورۂ یونس آیت ہے) یعنی ۔ اور کیا ہم نے لوح ھی کی ذریت کو 
7-- ہوئی اور ایک جگہ فرمایا ے کہ کیا ہم ۓے آن کو جانشین ۔ 
مگر میں نہیں سمجھتا که ان آیتوں ہے کس طرح تمام دنیا میں 
طوفان آے کا استدلال کیا حاتا ے ۔ کیوں کە اس آیت کا مطلب 
صرف اسی قدر ے کہ جن لوگوں پر طوفان آیا تھا آن میں سے بجز 
ثوح کی ذریت ہے اور کوئی نہیں ما ۔ پھر آُس نے تمام دنیا پر طوفان 
کا آنا کیوں کر ثابت ہو سکتا ہے ۔ حقیقت یہ ےہ کہ ہارے ہاں 
کہ علاء ےۓ صرف بودیوں کی پبروی کر کے طوفان کا عام هونا 
قرآن محید سے کالنا چاھا تھا ورنہ ہہارے قرآن محید ہے عام هونا 
“٦ب‏ و ہس 

قرآن حید میں یه بیان نہیں عے که طوفان کا پانی اس قدر آونا 
عو گیا تھا کہ آونچے بہاڑ بھی چھپ گئے تھے ۔ بلک سورهۂ قمر میں 





٢ 


صرف یه آیيا ے که-۔ففتحنا ابواب الساء بامنهمرو 
نعرتا الارزض عیرتا قالتتی ا0ا عل اس قیدافدر (تورۃ قر 
آیت !و +۲م)۔فاذا جاء اسنا وفار نمور (سورۂ مومنین 
اکا نم 

یعنی ۔ ہم نے موسلا دھار مین پڑۓ ہے آسان کے دروازے 
کھول دے اورہم نے زمین کے چشموں کو پھاڑ دیا پھر ایک پانی 
دوسرے پانی سے مل گیا ۔ مقرر کیے ہوئۓ کام پر۔ سورۂ مومنین 
ہس فجرنا الارض کی جگہ ء فار التہسور ۔ کا لفظ آیا ا ے آس کے 
معنی روٹی پکاۓ کے تنور کے لیئے صریجح غلطی ہے ۔ کیوں که خود 
قرآن محید میں دوسری آیت سے اس ق تفسبیر ہوتی ہے یعنی جو معنی 
فجرنا الارض کے ہیں وھی معنی فارالش:ور کے هیں ۔ فاموس 
میں لکها ےہ کہ التذور کل مفجر ساء یعنی جہاں ہے زمین 
میں پانی پھوٹ نکلے اور چشمه جاری هو جاوے اس کو تنور کہتے 
ہیں اور یه معنی شك× بالکل قرآن محید کی بہلی آیت کے مطابق ہیں جس 
سے دوسری آیت کی تفسر ہوتی ہے ۔ پس قرآن حید ہے صرف اس 
قدر ثابت ھوتا ے کہ میند نہایت زور ہے برسا ء زمین میں ہے چشے 
جاری هو گئے اور ایک پانی دوسرے سے مل گیا اور تمام ملک 
سطح آب ھوگیا اور اس قدر پانی چڑھا که کشتی تبرنے لگی اور جو 
لوگ کشتی میں نە تھے وہ ڈوب گئے ۔ 

اس پر يە شبه وارد ہو سکتا ہے که اگر پانی اس قدر ہی 
چڑھا تھا که پہاڑ بھی ڈوب گۓے تھے تو لوگوں اور جانوروں ۓ 
پہاڑوں پر کیوں نہ پناہ لی ۔ جیسے کہ حضرت نوح کے بیٹے نے کہا 
تھا کہ میں پہاڑ پر پناہ لے لونگا ۔ مگر غور کرنا چاھیے کە ایسے 
شدید طوفان مس 5 میں 4 قدر زور سے مینهة - هو دریا ٔ 


ہس صعہ ہہ حطاممے 


حصضہ ے۔ 


تک ہنچنے کی فرصت نہں مل سکتی اور یه بات هم :ادنی سے ادۓا 
طغیانی پانی میں دیکھتے هیں که هزاروں آدمی ڈوب کر جاۓ ھیں 
اور کسی طرح جان ما نہیں سکتے ۔ پھر ابسے بڑے طوفان میں 
جیسا کہ حضرت نوح کا تھا ۔ اور بہت دنوں تک برابر پانی برستا 
رھا لوگوں کا اور جانوروں کا اُس ہے ینا اور جان مچانا نائمکن تھا ۔ 

علاوہ اس کے سری رائے می توریت مقدس ہے بھی طوفان کا 
عام ھونا اور پانی کا اس قدر چڑھ جاناء جس نے آونے آونھے دنیا کے 
پہاڑوں کو بھی چھپا لیا هو ھرگز ثابت نہیں ھوتا ۔ چناں چہ میں 
ے اپنی کتاب تبیین‌الکلام میں اس پر پوری محث کی ہے مگر چوں 
کہ اس تفسیر میں توریت کی آیتوں پر بحث کرنا مقصود نہیں ے 
اس لیے ٢ن‏ پر محث نہیں کی جاتی تھے البتہ ان واقعات کی لسبت جو 
قرآن محید میں مذکور ھی اور توریت میں ان کا ذکر نہیں ےہ کچھ 
لکھنا مناسب ہے ۔ 

سورہ ھود می اللہ تعالِی فرماتا ے کە : 

و نادیل نذوح اه وکان یق معزل تی ارکب معنا 
ولا ڈکن مم الکافرین قال ساوی ا یىی جہل یعصمنی سن 
اج عغالہ لا عاسم لیر ا اق الا نیز رعن اتال 
بلمنھا الموج فکان من المغرقن ۔ (سورہ ھود آیت 
ہمح ؤ ۲۵ -‫ 

یعنی ۔ اور پکارا لوح ے اپنے بیے کو اور وہ هو رھا تھا_ 
کنارے ؛ اے بیٹے سوار هو ساتھ ارے اور مت ہو ساتھ کافروں کے ء 
کہا آُس نے میں چڑھ جاؤں کا بہاڑ پر بچاوے کا جھ کو پانی سے ۔ 
نوح نے کہا کہ کوئی مجانےۓ والا نہیں ے آج کے دن اللہ کے حکم 
سے اکن وہ جس پر وہ رحم کرے اور آ کی آن دونوں میں موج 


پھر و گیا ڈوبنے والوں میں ۔ 








۲۲٢۲ 


اور اسی سورہ میں اللہ تعالٰی فرماتا ے که ۔ونادیل ذوح 
ربه فقال رب ان ابی من اھلی وان وعدک الحق وانت 
ایکے الاعھاکتلیق عال:یتوے انی می سک ات 
سل غیں صالع فلا تسعان ما لیس لک یه غلم ای 
اعطکے ان تکون من الجاھهذن قال رب انی اعوذ بک 
ان اسئشلکت سالیس بی به علم ٌ الا تغفرل و ترحمی 
اکن سن الخسرین (سورہ ود آیت (+م ۔ ہم) ۔ 

۔ اور پکارا نوح تے اپنے رب کو پھر کہا اے رب میرا بیٹا 

ہے گھر والوں میں سے اور تیرا وعدہ سچاے اور تو حاکموں کا حاکم 
ھے فرمایا اۓے لوح وہ نہیں تیرے گھر والوں میں ہے ۔ اس کے کام 
ہیں ناکارہ تو مت پوچھ مجھ ہے ء ‏ تجھکو معلوم نہیں ۔ میں بیاتا هوں 
تجھ کو حاھلوں میں ھوےۓ سے ۔ کہا اے رب میرے می پناہ 
مانگتا ھوں تجھ ہے یه که چاھوں میں تجھ سے جو معلوم نہیں محھکو 
اور اگر تو نە مخشیگا حھ کو اور لە رحم کرے گا تو 0 میں 
ٹوۓے والوں می ے ۔ 

ان آیتوں ہے بعض لوگ خیال کوتے ہیں کہ سواۓ آن 
تین بیٹوں کے جن کا ذکر توریت مقدس میں ےہ حضرت لوح کے 
ایک اور بیٹا تھا جو کافروں کے ساتھ ڈوب گیا ۔ 

مگر یه خیال غلط ہے کہ حضرت نوح کا کوئی اور بیٹا 
سواۓے ان تین بیٹوں کے نە تھا اور یه بیٹا جس کا یہاں ذکر ے 
حضرت آوح کا ببیٹا نہ تھا بلک حضرت نوح کی بیوی کا بیٹا پہلے 
خاوند ے تھا اور قائن کی نسل ہے تھا اور غالباً یه بیٹا نعمه کا تھا 
جس کا ام کتاب پیدائش باب م ورس ٍم میں آیاے ۔ 

یه جو میں نے بیان کیا یه مبری رائےۓ نہں ھے بلکہ مارے 
بہاں کے مفسر بھی یہی لکھتے ہیں ۔ تفسبر کیبر میں ے ۔ انہ کان 


۲۳ 


ابن استه وھوقول غدالباقر عليے السلام وقول الحسن, 
البصری ویبروی ان علیا رضی ال عنه قراء نادی ذوح 
اه ابہا والضمم لاسی ےه وقرآ چد بن على الباقتر وعروة 
اہن زبر اہمحه بفتح الا یریلد اه ابا الا انیما اکتفیا 
بالفتح من الالف ؤقال قتادہه سالت العسن من ابنهھ 
تتال راق ما کات ابعالهے تال :لے ہن اق اف نی مه 
ائه قال ان ابی سن اھلی و انت تقول سا کان ابناله قال 
اه لم یقل اله ابنی ولکنه قال سن اھلی وھذا ییدل علی 
قسولی ۔ (تفسبر کیبر)۔ 

یعی ۔ وہ جس کو حضرت لوح نے بیٹا کہا حضرت نوح کا 
بیٹا لهە تھا بلکەہ حضرت لوح ۰ یبوی کا بیٹا تھا اور یه قول ہے 
جناب چد باقر عليه السلام کا اور حسن بصری کا اور یه روایت ھھے. 
حضرت علىی مر تضلی رضی اللہ تعالٰی عده اور حضرت 6د بن علىی الباقر 
اور عروه ابن زیر ۓ اس آیت میں جو مذکرک ضمبر سے اور 
حضرت لپوح کی طرف بھرتیق ےر مؤاث کی ضمبر پڑھی تھی تاکه 
حضرت نوح ى بیوی کی طرف پھرے اور قتادہ ۓے کہا کہ میں تۓے 
حسن بصری ہے حضرت لوح - پیٹے کا حال پوچھا ۔ آنھوں ۓ کہا 
قسم بخدا کہ حضرت نوح کا کوئی بیٹا جو طوفان میں ڈوبا نە تھا ۔ 
قتادہ ۓ کہا کہ خدا نے تو قول نوح کا یوں بیان کیا ے که 
نوح نے اپنے بیٹے کو جو ڈوب گیا کہہا کە میرا بیٹا مہرے خاندان, 
میں سے ھے اور تم کہتے ہو کہ اس کے کوئی بیٹا جو طوفان میں۔ 
ڈوبا نه تھا ۔ حسن بصری نے کہا که حضرت نوح نے یه نہیں کہا که 
مرا سکا بیٹا بلک یہ کہا کہ سرے خاندان کا بیٹا اور یە آن کا 
کہنا اُس بات پر دلالت کرتا ے جو میں کہتا هوں ۔ 

پس ان روایتوں میں ے ثابت ھوا کە یہ شخص حضرت لوح 





کا بیٹا له تھا اور اسی سبب سے توریت مقدس میں حضرت نوح کے 
یٹوں کے ہاتھ: اس کا ڈذکر نہ بے نت 

جس آیت سے حضرت لوح کی ہیموی کا طوفان میں ڈوبنا خیال کیا 
جاتا ےہ وہ یہ ے ۔ 

ضرب اق سثلا الذین کفروا اسة دوخ واسة لوط کاتا 


تحت عبد ین من عبادنا صال۔ح من فخانتسا ھما فلم یغنیہا 
عو سو صا میں اوسافاصضاوہی: اقاظین مر 
تحرع آیف: وت 

یعنْی اللہ نے بتائی ایک کہاوت منکروں کے واسطے عورت 
لوح کی اور عورت لوط ک ؛ گھر میں تھں دونوں دو لیک بندوں 
کہ ہمارے بندوں میں ہے پھر افرمانی کی :انھوں‌ۓ آن کی پھر نە دفع 
کیا انھوں ےۓ آن ہے تھوڑا سا بھی عذاب اللہ کا اور حکم ھوا 
که جاؤ دوزخ میں ساتھ جانے والوں کے ۔ اس آیت ہے لوگ خیال 
کرۓ ہیں که حضرت لوح عليه السلام کی بیوی بھی کافروں میں 
تھی اور وہ بھی غرق هوئی :اور توریت مقدس ہے پایا جاتا ‏ ے که 
حضرت نوح کی ببوی کشتی میں حضرت لوح جات تی:اوز 
آنھوں نے ڈویۓ سے نجات پائی ۔ 

مگر سمجھنا چاھے کە باوحودیکە اُس آیت می‌حضرت لوح یق 
پیویکا ڈوبنا صاف صاف بیان نہیں هوا لیکن اگر اس پر بھی آن کا ڈوبنا 
ھی سمجھں تو آُس کے ساتھ ھی ھم کو یہ بات بھی کہنی چاھیے 
کہ ہمارے هاں کتابوں سے پایا حاتا ے که حضرت نوح کی دو بیویاں 
تھی آن میں ہے ایک بیوی ڈوی اور ایک حضرت لوح کے ساتھ 
کک ون یئ چناں چہ تفسیر کہعر می ابن عباس ہے سے روایت 
لکھی ےہ که کشتی میں نوح اور ان کی بیوی تھی سواۓ اس 
ببوی کے جو ڈوب گی ۔ بعض علائے ہود کہتے ہیں کہ حضرت 


٠ 


نوح کى ایک ببوی نعمهة نسل قاین سے تھی اور ایک بیوی اولاد 
حضرت ادریس سے ؛ پس کچھ عجب نہیں کہ نعمہ کافر ہو اور وم : 
ڈوب گئی هو اور اسی سہب سے توریت مقدس میں اس کا ذکر نہ 
کیا هو ء مگر جب يہ ثابت ھے که حضرت لوح کی ایک ببوی 
بلاشبہ کشتی میں تھی تو اگر اس آیت ہے ایک بیوی کا غرق ەونا 
ھی عراد لیا جاوے تو بھی کچھ اختلاف نہیں رھتا ۔ 

سورۂ مومدن میں خدا ے یه فرمايیا ےے ۔فاذا جاء اسنا 
وفار الہتنور فاسلکس فیها من کل زوجن النین (سورۂ 
موستن آیت ےہ ؛وہمء) یعی ۔ کہ جب ھارا حکم آوے اور زمین 
کے چشمے پھوٹ نکلیں تو بٹھا لے اس میں یعنی کشتی میں ہر 
جوڑے سے دوء توریت میں اس مضمون کو بہت زیادہ وسیع کر دیا 
7 08988ھ02] لوگ یہ سمجھتے دیس که تمام دنیا کے جانوروں کے 
جوڑے کشتی میں بٹھاۓ گۓے تھے اور پھر ُس کے خی ممکن ہموۓ 
پر بہت سی دلیلں لائی گئس ھیں ۔ مگر قرآن حید آن تمام مشکلات 
سے مرا ہے کیوں کہ قرآن محید ے صرف یه بات کە جو جانور 
حضرت لوح کی دست رس میں موجود تھے آن کے جوڑے کشی 
میس بٹھاۓ گئۓے تھے کچھ تو اس خیال سے کہ کھانۓے کے کام : 
آویں گے اور کچھ اس خیال ہے کہ طوفان کے بعد آن ہے نسل 
چلے گی کیوں که ملک یق بردبادی کے بعد سردست آن جانوروں کا 
کا بہم پہنچنا اور دوسرے ملکوں سے لانا علی الخصوص آُ٘س زمسانھ 
اک اس کام کے لیے وسائل ناپید تھے نہایت دقت طاب اس تھا ۔ 

تفسر کبس میس لکھا ے کكە۔ انا قوله فاسلکٹ فیا 
ای دخل فیپایقال سلدسفیه ای دخضل فيه و سلکكت 


غہرە واسلکه لق کل وحن ائدسن ای کل زوەمعن من الحیوان 
الذی محضرہ ف الوقت اڈٛدین ااذکر و الاٹی لی لا ینقطع 
ہل ڈالکس الحیوان (تفسر کبمر) غ یعی خدا کے اس قول 





کے که فاسلکب فیسہا یە معنی ھیں کہ داخل کر یعتی بٹھا لے 
اس میں یعنی کشتی میں عرب کے باورہ میں کہا جاتا ہے ۔سلک 
فی یعنی داخل هوا آ٘س میں اور اسلکه من کل زوجن الُسنین 
کا یه مطلب ےہ که جو جانور اس وقت پر موجود ھوں آن: کے 
جوڑے نر و مادہ کشتی میں بٹھا لے تاکە آن جانوروں کی نسل منقطع 
له هو جاوے ۔ 

باق قصده جو قرآن حید میں مذکور ے بہت صاف ےھ آاخغہس 
قصه پر خدا ۓ فرمایا ے کہ یه قصه غیب کی خبروں میں ہے ےہ 
که ھم ے اس کی تجھ پر وحی کی ےہ لە تو اسے جالتا تھا اور نە 


اله تبری قوم اس ہے پہلے ؛ صبر کر (اے مد ! کافروں کے ایذا دینے 


اور جھٹلاے پر) ے شک آخر کو (کامیابی) پرھیزگاروں کے لیے ےہ 
(ھود آیے رف)ات 

اس آیت پر یه سوال ھو سکتاے که کیا اس سے پہلے طوفان 
نوح کا قصہ آحضرت صلی الہ عليه وسلم کو اور عرب کے لوگوں 
دی جن میں کثرت سے یہودی آباد هو گئے تھے اور کچھ عیسائی بھی 


آباد تھے ۔ معلوم لہ تھا ۔ مگر یہ بات نہیں تھے زیادہ پر قرین قیاس 


یه ۓے کہ یه قصه عام طور پر مشہور تھا مگر اس کے ساتھ بہت 
سی غلط باتی بھی مشہور تھیں ۔ صحیح صحیح قصهے لوگوں کوؤ 
عليه وسام 1 ذریعه سے ڈاہا پس عدم علم کا حو ذکر اس آیت میں 
ہے وہ صحیح قصد کے جاننے سے متعلق ےہ له که عام طور پر اس . 
قصہ ہے ۔ قرآن محید میں جس قدر ا گلے قصے بیان هوۓ ہیں اگرچه 
در اصل آن ہے عہرت دلانی مقصود ہوتی ہے مگر ؟سی کے ساتھ یه 
9ی ھرتا هہے کهہ قصہهہ کو یح صحیج بیان کیا حاتا ہے تاکه حو 


غاطیاں مشہور هو رھی ھی آن کی صحت هو جاوے ۔ قریباً تمام دنیا 





ے۲ 


کی قوموں مس طوفان کا قصه بطور ایک مذھی قصه کے مشہور 
تھا اور اُس کے بیانات اور واقعات اس قدر ختلف اور عجیب طور پر 
مشہور هو رے تھے کە ایک میں بھی پوری پوری سچائی نە تھی ۔ 
چند یورپ کے لوگوں مثل سٹر ٹرینٹ اور ریو رنڈ ایل ۔ ڈی هار 
کورٹ وغیرہ ےۓ کتابیں لکھی ہیں جن میں آن قصوں کو جمع 
کیا ے جو طوفان کی بابت بطور مذھی قصہ کے تمام دنیا میں 
مشہور ہیں ۔ پس وحی نے جو کچھ بتایا اور جو لوگوں کو معلوم 
نه تھا وہ بہی ے کہ صحیح قصہ طوفان کا کیا ھے ۔ 

بہودی اور عیسائیوں ے جو مذدھی طور پر سب ہے بڑی 
غلطی اس قصه میں ڈال رکھی تھی وہ یه تھی کە تمام دنیا مس 
طوفان آیا تھا اور کل کرۂ زمین پانی میں ڈوب گیا تھا اور طوفان کا 
اجتلا کے بے سے بڑے اڑوت کی عتزت ہے بھی آونچا هو 
گیا تھا اور حضرت لوح نے تمام دنیا کے ہر قسم کے جانداروں کا جوڑہ 
خر نی ہن ھا لیا تھا اور غامادتیا 2 جائوزعغام اضاق :اور 
چرند و پرند و حشراتالارض سب کے سب س گئۓے تھے اور بجزآن کے 
جو کشتی میں تھے کوئی جان دار تمام دنیا میں زندہ نہیں رھا تھا ۔ 
ی٭ ایک بڑی غلطی تھی جن کو قرآن حید نے صحیح کیا ےہ 
مگر افسوس اور نہایت افسوس کھ مارے مفسروں نے قرآن بحید ک 
اس برکت کو حاصل نہیں کیا اور وہ خود یہودیوں اور عیسائیوں کی 
تقلید سے آسی غلطی میں پڑ گئے جس غلطی سے قرآن حجید نے آن 
کو نکالنا چاھا تھا ۔ 

ایک اور اس غور طلب ہہ متعلاق حضرت لوح کے یعنی 
تعداد آن ک عمر ى ؛ خدا تعالی ے سوره عنکبوت میں فرمایاے 
کهھ ۔ ولقد ارسلنا لنوحا ا ی قوسه فلیث فیہم الف سنة 
الا غسین عاما (سورۂ عنکبوت آیت و۹ءم) ۔ 


٢۲ہ‎ 


یعنی ۔ جم ۓ بھیچا نوح کو آ٘س کی قوم ی طرف پھر وہ 
رها آن میں بچاس برس کم ایک ہزار برس ۔ 

توریت میں لکھا ےہ کہ نوح چھ سو برس کے تھے جب طوفان 
آیا ( کتاب پیدائش باب ے ورس ہ) اور پھر لکھا ہے کہ بعد 
طوفان کے نوح تین سو بچاس برس زنده رھا اور آُس کی عمر نو سو 
بچاس برس کی تھی (کتاب پیدائش باب و ورس۰ہ ؛ و ۹ء) لیکن 
جب کھ انسان کی نسل بڑھنی شروع هوئىی تھی اور ابھی طوفان 
نہیں آیا تھا آُِس وقت خدا نے کہا تھا کە ”بسہب بودن ایشاں 
یق الد نہایت مدت ایام ایثاں یکصد و بست سال خواھد شد؟“ 
(توریت کتاب پیدائش باب ہ ورس م) ۔ 

مگر یه ایک بہت طولانی محث ہے دن اور برس جو توریت مس 
مندرج ہیں وہ نہایت بحث طلب ہیں دنیا کے ظہور اور انسان کے 
وجود کی جو مدت توریت میں لکھی ہے وە بھی بڑی بحثت کے 
قابل ے ۔ 

اس میں بھی کچھ شبہ نہیں ہو سکتا کە برس کی مدت ھر 
ایک زمانه میں ختلف رھی ہے اور جس واتعہ یا انسان کی عمر ی 
تعداد اس زمانہ کے حساب سے کی گئی ے وھی تعداد بیان وی رھی 
ے جیسے که قرآن حید اور توریت میں حضرت لوح کی عمر ساڑے_ 
نو سو برس بیان ہوئی ے ۔ 

علاوہ اس کے قدیم زمانە کا یه رواج بھی معلوم ہوتااے که 
جس خاندان کا کوئی پیٹر یاٹک ھوا ہے جب تک کم آُس خاندان 
میں دوسرا پیٹر یاٹک نام آور نہ ھوا ہو ۔ پہلے پیٹریاٹک ہی کا نام 
چلا جاتا ے پس جب تک کھ ان سب باتوں پر محت نە هو آس 
وقت تک '”'فدیث فیهم الف سنة الا ےمسسین عاما'' کی حقیقت 


بیان نہیں کی جا سکتی ۔ اس مضمون میں ان تمام امور پر بحث کرۓ 


۹ 
کی گنجائش نہیں ہے -. اگر خدا کی سرضی ہے تو ایک مستقل کتاب 
میں اس پر بالاستیعاب محث کی جاوے گ اور تمام سلسله مدت پیدائش 
ٰ دنیا کا اور لوگوں کی غمروں کا جو توریت میں مذکور ے 
آلٹ پلٹ ھو جاوے کا ۔ 





حضرت ابراھم علیں السلام 


الله تعالیی فرماتا ے : 

واذ قال ابراھم لابیه آزر اتتدخذ اصناماً آلبھة انی 
اراک وقوسک ف ضلل مبن وکذالک نری ابراھم 
نلکود الد غذرات والاغن و لیکون: شین“ اشن :ے 
بلاج ”معلی الیل رای گر کتبا قالنتدڈاتریق۔ تنا ان 
قال لاحب الافدین ۔ یعنی ۔ اور جب کہا ابراہیم نے اپنے 
باپ (یعنی چچا) آزر ہے که کیا تو نے ٹھبرایا ہے بتوں کو خدا 
ے شک میں تجھ کو اور تیری قوم کو علانيه گەراھی میں دیکھتا 
ھوں اور اسی طرح ہم ایراهم کو دکھاۓے تھے بادشاہت آسانوں 
کی اور ژسین ک تاکە وہ ھووے یقی نکرۓے والوں میں ے ۔ پھر جب 
آس پر رات چھا گئی اس نے ایک تارے کو دیکھا کہا یە ے 
مرا رب پھر جب وہ ڈوب گیا تو کہا میں دوست نہیں رکھتا ڈوب 
جاے والوں کو ۔ 

ان آیتوں مس حضرت ابراهھم کی نسبت جو حالات مذکور هس 
آن می چند امور غور طلب هیں ۔ 

() اول یه کە آزر حضرت ابراہم کے کون تھے ۔ قرآن محید 
میں آزر کو حضرت ابراھم کے اب کے لفظ سے تعبیر کیا ےہ گر 
قرآن محید میں باپ کا اطلاق باپ اور چچا دونوں پر آیا عے - قرآن 
ون ےک کربت فکرت ی وا ے وج ٭ تع الیک 
واله آبائٹک ابراهم و اساعیسل و اسحساق“ حالاں که 


کس 





۳٣ 


اساعیل حضرت یعقوب کے چچا تھے ان پر بھی یعقوب کے باپ کا 
اطلاق ھوا ہے ۔ تفسر کبرم میں بھی بعض اقوال لکھے هیںس که 
اس آیت مس اب کا اطلاق عم پر ھواے ۔ ظن غالب ے کهھ 
حضرت ابراھم کے باپ کا ام ترح تھا ۔ توریت سے پایا جاتا ے 
کە ترح کے بھائی بھی تھے مگر توریت میں ان کے نام نہیں بیا نکیے 
چناں چهە کتاب پیدائش باب ورس مم ٤ء‏ ج۔‌میں لکھا ‏ ے که 
”وناحور بست و نه سال زندگی تمودہ ترح را تولید نمود ۔ وناحور بعد 
از تولید 'مودنش ترح یک صد لوزدہ سال زندکانی ممودہ پسران و 
دکاراتی را ریت غرد 2 ا۵ آپرہ کے ھررے ارہ و 
حضرت ابراہم کے چچاؤں کا ھونا پایا جاتا ے ۔ 

علاوہ اس کے توزیت کے ؟سی باب مس لکھا ہے کە بعد ]آن 
تمام واقعات کے جو حضرت ابراهم پر آن کے وطن ” او رکسدے:؛“ 
میں گذرے آنھوں نے اپنے وطن کو چھوڑدیا اور کنعان کی طرف 
روانه هوۓ توآن ساتو کے ان کے باپ ترح بھی تھے اور آنھوں ےۓے 
بھی اس ملک کو چھوڑ دیا تھا چناں چه ورس ہس میں لکھا ےکه 
”ترح پسر خود ابرام و پسر پسر خود لوط پسرھاران و عروس خود 
ساری زن پسرش ابرام را برذاشت و باھم دیگر از اور کلدانیاں بقصد رفتن 
بزمین کنعن بروں آمدند ““ پس یه ایک دلیل اس بات یىی ےم که 
جس مباحثہ کا قرآن محجید میں ذکر ہے وہ حضرت ابراہم کے باپ ہے 
نہیں ھوا تھا ۔ بلک اب کا لفظ عم پر بطور اظہار عبت اور بزرگق 
سا کچ تح سے فیا بیق 1 گا تھا بولا گے ۔ 

(ہ) دوسرے یە که جي حضرت ابراہم نے یه مباحثه کیا 
تو آن کی عمر کیا تھی۔ اس اس کا تحقیق کرنا نا ممکن ہے کیوں که 
ان امور کی تحقیقات صرف توریت پر متحصر ہے ۔ لسخے توریت کے 
اِس باب میں نہایت مختلف ہیں ۔ عبری ثوریت سے سمعلوم هھوتا ے 


کهە سنە دنیوی کے نو برس بعد حضرت ابراھم پیدا هوے تھے 
اور یونانی نسخہ توریت ہے جس کو سپٹوایجنٹ کہتے ہیں آن ک 
پیدائش ہر ہے برس بعد سنہ دنیوی کے اور ساسی نسخه توریت 
سے ہیں برس بعد معلوم وی ے ۔ عیسائی مؤرخوں نۓ ولادت 
حضرت ابراھم ک ہر. .ےم بعد سنە دنیوی کے اور ان کا اور کلدانیاں 
سے نکلنا ۳ , ہ سنه دلیوی میں قرار دیا ے اور اس حساب ے اس 
وقت آن کی عمر چھٹر برس کی تھی مگر اس حساب پر اعتاد کرۓ 
کی کوئی کایق وجه نہیں ےہ - 

ماق قةھ ئۓ مان ماع سابای تاقوا مھا 
فتی نے کرت یقال له ابراھم ٤‏ معلوم ھوتا ہے کہ آُس زدانه 
میں حضرت ابراہم جوان تھے اور دوسری جگہ خدا ۓ فرمایا ہے 
'”ولقد آتیہنا ابراھیم رشدہ من قہل وکنا به عالمن “ 
(سورہ البیا آیت +ج) اور اسی آیت کے اس مباحثه کا ذکر ےے ۔ اس 
کٹ معلوم ھوتا کہ قبل وقت مباحثهہ کے حضرت ابراعم حوان اور 
رفید هو چکے تھے اور ان کا دل الہامات ربانی سے معمور تھا ۔ 
عق ٤ا‏ ا عونا جالس لسن ی غئز غال کی حاق اھ پس سے 
عجب نہیں ےہ که یه واقعه اسی عمر کے قریب ٴ قریب واتع 
ھوا ھو۔ : 

مگر ہارے علاۓے مفسربن کو ” فد| جن علیه ایل 
ےۓے گھعرا دیا 8ی ہیں کہ یہ پہلی دفعہ تھی جو انھوں 
ۓ رات دیکھی تھی اور اس لیے ے اصل قصه اپننی تفسروں مس 
لکھا ے ۔ کہ ا٘س زسانه کے بادشاہ کے خوف ہے جس تےۓے ایک 
خواب دیکھا تھا اور لڑکوں کے قتل کا اراد ہ کیا تھا ۔ حضرت ابراھم 
کی ماں ےۓ اضف کے حمل کو چھھایا اور جب لڑکا پیدا ھوے کا وقت 
آیا تو ایک پپاڑ کی کھوہ میں جا کر جنا اور اس کا منە پتھروں نے 


ات 


بند کر دیا اور حضرت ختال نے حضرت ابراہم کی پرورش ک ۔ 
جب وہ اس پہاڑی کی کھوہ میں بڑے هو گئۓے تو اس کھوہ: میں سے 
پہلی دفعه رات کو ایک ستارہ دیکھا پھر چائد .دیکھا پھر سورج 
دیکھا ۔ ۱ 

مگر ية خیال اور یه قصه دونوں صحیح نہیں ھیں ۔ حضرت 
ابراهم کے ناحور اور ھاران دو اور بڑے بھائی تھے اور حضرت 
ابراهیم سب سے چھوئے تھے ۔ انسان ک فطرت میں ہے کہ جب وہ 
کسی قوم میں پیدا ھوتا نے تو یا تو سی قوم کی باتوں پر یقین 
کرتا ےے اور ]سی قوم کے عقاید اور اعال کی پیروی کرتے لگتا ے 
یا ُس قوم کے افعال و اقوام کو تعجب و حبرت کی نگاہ سے دیکھتا 
رھتا ے ؛ نە آن پر یقب نکرتا ے اور نە آن افعال میں شریک هھوتا ا ے 
اور نه آُس کے ذھن میں آتا ے کہ اصل بات کیا ے اور ایک تفکر 
اور سوج 1 حالت می ایک زمانه بسر کرتا ے اور خدا ى ھدایت 
مركا انبا اور می نظازت مہ رکسں ےی ان کا فائید 
کرئی رھہتی هے ۔ اسی طرف خدا نے اشارہ کیا ے جہاں فرمایاے ٠‏ 
6+کكڈایکت: ری آہْراغیم ملکورٹ العلوات والارض 4٤‏ انی 
حالت میں ایک رات ستارہ اور چاند اور اس کے بعد سوزج کو 
دیکھ کر حضرت ابراھم کو وه خیال آبا جو قرآن مجید میں. 
مذکور ےہ پس ضرور نہیں ے کە وہ رات پہلی ھی رات هو جو آٹھوں 
ے دیکھی تھی ۔ 

(+) تیسرے یه کہ ”'مسدکوت السمدذوات والارضصيػ0ٴ٭ 
سے اور اس کے دکھاۓ سے کیا سراد عے ۔ علائے مفسرین پ70 
کی لسبت بھی بہت سی رطب ویابس باتی لکھی ھی می و“ خدا ک مم 
قدرت اور اس کی عظمت اور وحدانیت :ان کے ے لے مزبرنات 


عالم اور اس 5 یق خلقت آور فطرت پر شوز کرنۓ افنلے زیادہ ین دلاۓ۔ 
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وا لی کوئی چیز نہیں ہے اسی وجہ ہے خدا تعالی نے قرآن مجید میں 
متعدد طریقه پر وجود عالم سے صائع کے وجود پر استدلال کیا ے پس 
خدا نے آسان و زسین کی بادشاهت ي حقیقت حضرت ابراهھم کے دل 
پر کھولی جس کی ابتداء تارے و چاند و سورج کو رب خیال کرنا 
اور اس کی اتہا ”انی وجیت وجھی للڈی فطر ال سمذوات 
والارض ؟“' کہناے اور اسی طرف خدانے اشارہ کیا تم ء جہاں 
فرمایا ے ۂ؛: کڈالک نری ابراهم ملکوت السملوات والارض؟“۶“۔ 
(ہ) چوتھے یه که علاۓ اسلام کو ایک اور سمشکل پیش 

آئی ےہ کہ ان کے اصول مقررہ کے موافق انبیا کبھی اور کسی 
حال میس ستگب شرک و کفر نہیں ھوۓ پس کیوں کر حضرتِ 
ابراهم ے تارہ اور چاند اور سورج کو دیکھ کر کہا ”ھذا ری“ 
اس شپهہ کے رفع کرۓ کو آنھوں ۓ متعدد طرح ہے صعوبتیں 
آٹھائی ہیں مگر یہ اس نہایت صاف ےہ جس میں کچھ مشکل نہیں ۔ 
بلا شبه البیاء علیہم ال۔سلام کبھی سرتکب شرک وکفر نہیں 
ہوے آن کی فطرت ھی اس آلودیی ہے پاک ہوق سے ۔ نگر قدم 
زماله میں جو بت پرستّی تھی اور جس کفر و شرک میں آ٘س زمانه 
کے لوگ گرفتار تھے آُس کی حقیقت ہر اول غور کرنی لازم ہے ۔ 
سمام مشرکین ذات باری کا کسی کو شریک نہیں قرار دیتے تھے بلکە 
خدا کے۔سوا موجودات غم مرئی اور اجرام سماوی کو مدبرات عالم 
اور مالک نفع و نقصان سمجھتے تھے اور انھی کے نام ہے ھیاکل اور 
اصنام بنا کر آن کی پرستش کرتے تھے اور ان کو یقین تھا 
اس ان ک رضا مندی و خوش نودی فائدہ خش اور ان ک 
ناراضغی شرتِ رساں ے مگر کسی وجود غیر مرئی کو یا کسی کو 
اجرام سباوی میں ے یرف مدبرعالم خیال کرنا خواہ وہ خیال 
۔صحیح هو یا غلط کفر 0+ ہو سکتا بلکہ کفر و شرک 


/ 


/ 
مم 


7 
۱ 


بتجکسکتکعپوبت ث ۱ 3 سر ہر رس ہے سس کہ 


وو در یں 


۴ں 


آُس وقت ھوتا ے جب کہ اس میں قدرت نفع و نقصان پہنچاۓ ک 
عانی جاوے یعنی یه سمجھا جاوے که آ٘س میں قدرت ےہ کهە جب 
چا نفع پہنچاوۓ جب چاے نقصان اور اسی خیال سے اس ک 
پرستش ک جاوے مثلاٍ مسلانوں کا یہ خیال کہ مینە کے برسانے والے 
فرشتے بادلوں پر متعین ہیں اور مین برساتے پھرتے هیں یا یه خیال 
کہ آفتاب فصول اربع کا باعث اور روئیدگ اور پھولوں اور پھلون کا 
مدبرھے لە کفر عے نه شرک 8ے ۔ لیکن جب آفتاب .یا میگھ راج 
کی نسبت بە اعتقاد کیا جاوے که ان کو میند برسانے یا نه برساے 
اور میوہ پکاۓ یا نہ پکاۓ کا اختیار ے اور آن کی رضامندی اُس 
کے لئے مفید اور ناراضی مرک رمانج اور ام غعیال: و انی 
پرستش کی جاوے ء تو وہ بلا شب شرک و کفر عے ۔ ترح کے خاندان 
میں زیادہ تر اجرام علوی کے اصنام کی پرستش ہوئی تھی اسی وجھ . 
سے حضرت ابراہم کا خیال ستارے اور چائد اور سورج پر رب یعی 
مدبرات می ہے ھونے کا گیا نہ الہ ھوۓ کا اور اس کو بھی خدا 
کی ھدایت ہے جو فطرت انبیاء می 2 قرار نه ھوا پس صرف یه 
خیال شرک وکفر نە تھا اور حضرت ابراہم ۓے آن میں ہے کسی 
کی پرستش نہیں کی نہ آن میں جب چاہیں نفع اور جب چاہیں 
مضرت پہنچاے کی قدرت یقن کی اس لیے کسی طرح آن کا اس 
۔معصیت میں مبتلا هونا لازم نہیں آتا ۔ 

اس بیان ی تشریج بعد کی آیتوں ہے بخوی ہوق سے جہاں 
حضرت ابراهم _ٴ فرمایا ے کە میں نہیں ڈرتا ُس ہے جس کو 
تم خدا کے ساتھ شریک کرے هو“ پھر فرمایا کہ ** کیو ں‌کر میں 
ڈروں آس ہے جس کو تم شریک کرتے هو“ یه اقوال صاف اس 
بات پر دال هیں کہ جن کی نسبت حضرت ابراھم ۓ ری کہا تھا 
آن کو مالک اور قادر نفع و نقصان پہنچاے پر نہیں مانا تھا ۔ 





(ھ) پانچویں یہ کە اس آیت میں جو الفاظ ”لیکون من 
الموقدین “' هیں زیادہ تر غور کے لائق هیس خدا تعالیی ۓ فرمایا 
کھ ہم نے ابراہم کو سلکوت ال۔سملٰوات والارض اس لیے 
دکھائیں تاکه یقین کرنۓ والوں میں هو ۔ ہم آن لوگوں کو جو 
به تقلید آبائی یا باطاعت کسی کے قول کے خدا پر یقین رکھتے ھس ۔ 
موسن پاک جانتے ہیں ۔ مگر جو لوگ کہ بعد غوروفکر کے اور 
خدا ک قدرتوں اور صنعتوں پر غور و فکر کر کے خدا پر یقین لاۓے 
ہیں وہ نہایت اعلبی درجہ پر ھوۓے ہیں جن کا یقین پورا کامل یقین 
ھوتا ہے او رکسی طرح زائل نہیں ہو سکتا ۔ اسی سبب سے خدا 
ےۓ حضرت ابراھم کسو سلکوت ال۔سملوات والارض دکھاۓ کا 
متصد یه بتلایا ے که 'لیکون من الموقنین “ 

ہبارا یە یقن وتجربهە ے کہ انسان کو جس شرھ رت 
قوائین قدرت ء علم الساء والافلاک بڑھتا جاتا ے اور نیچرل سیر 
علوم طبیعیات حقه“ میں جس قدر آُس کی واقفیت اور سہارت زیادہ 
ہوتی جاتی ہے آسی قدر اس کو خدا کے وجود کا یقیں اور آُس ک 
قدرت و عظمت اور شان الوہیت اور استحقاق معبودیت کا دل میں 


۱ 
۱ 
۱ 











زیادہ نقش ھوتا حاتا ےے -۔ ؤلله درسن قال بت 
برگ درختان سبز در نظر هوشیار 
ھر ورقے دفتریست معرفت کرد گار 
پس یہی قوائین قدرت لا آف نیچر تھے جو زبان شرع میں 
سلکوت الدسمذوات والارض ہے تس کے گے سی اور جن کو 
خدا ۓ حضرت ابراھم کو دکھایا تھا یا یوں کہ وکہ سمجھایا تھا 
اور جس یی بدولت انھوں ےے :2 لی۔کون سن الموقدن “' کا 8 
خطاب پایا ۔ ۱ 


ست مس 


ہے 


(ہ) چھٹے یہ کہ یہ مباحثہ حضرت ابراہم کا جو قرآن میں 
مذکور ۓ توریت می نہیں ہے ۔ توریت مس کسی واقعه کا نه ھونا 
اس کے عدم وقوع کی دلیل نہیں هو سکتا ۔ 


حضرت ابزامیم اور حضر ت لوط 
کل سے ڈواٹ ی 
عہد قلى کا ایکنت متنازعه فیه مسئله 


توریت اور قرآن کریج میں آتا ہے که حضرت ابراہم 

عليه السلام کو بیٹے کی خوش خبری دینے کے لیے اور 

حضرت لوط کو ان کی قوم کے عذاب کی پشین گوئی 

کرئےۓ کے لیے خدا نے فرشتوں کو بھیجا ۔ سرسید اس 

سے انکار کرتے ہیں اور کہتے ھیں کہ وہ فرشتے نہیں 

تھے بلکە انسان تھے ۔ ذیل کے مضمون میں سرسید نۓ 

اس مسئله پر محث کی ہے ۔ (چد اساعیل) 

قرآن محید میں ال تعالی فرماتا ے ۔”ولقد جاءت رسلا 
ابراهییم بالبشریل قالوا سلما قال سلام فمالبث ان جاءہ“ 
بعجل حنید (سورۂ ھود آیت ۹ہ) اورے شک آے مارے 
بھیجے ھوۓ ابراہم کے پاس بشارت لے کر انھوں ۓ کہا سلام ۔ 
ابراھم ے کہا سلام ۔ پھر ابراہیم نے دیر لە کی کہ لایا بھنا 
ھوا چھڑا “۶ 

سورۂ عنکبوت می یه لفظ هی لما جاءت رسلا ابراھیم ۔ 
یعنی جب کہ آے ہارے بھیجے ہوئۓے ابراہیم کے پاس سوزۂ حجر 
میں بجاۓےۓ رسلنا کے ضیف کا لفظ ےھ خدا ے فرمایا ۔ و نہہم 


۸ 


سن شف رامسم ام ۷ھ کر ھی ق اترام 2ے 
سہانوں ی --- 

اور سورۂ ذرایات میں ے ۔ ھل اتاک حدیث ضیف ابراھیم, 
المکرمین ۔ کیا تیرے پاس ابراہم کے مکرم سہانوں کی خبر. 
بہنچی ہے ۔ 
۱ پس اس محث طلب یہ ے کہ یہ بھیجے موۓ یا ضیف ابراەم 
کون تھے؟ توریت باب ہر ورس ى میں لکھا ہے کہ حضرت ابراہم 
ے دیکھا کە تین آدمی اس کے براہر کھڑے ہیں ععری میں لفظ 
شلاشہ انشیئم ے بعنی لُلاله انسائین اور پھر ورس پر٤‏ 
میس اور باب ںم ورس ی ؛ . ء ہ٦‏ میں بھی آن کو انسان کہا ٴ 
عے مگر باب ٦۹‏ کے پہلے ورس میں آن کو ملاخیم یعنی ملائکین 
کے لفظ سے تعببر کیا ے اس لیے ہودی ان تینوں کو فرشتے اعتقاد 
کرے ہیں اور کہتے ہی ںکہ وہ جەریل و میکائیل و اسرافیل تھے ۔ 

عیسائی بھی آن کو فرشتے مانتے ہیں اور کہتے ہیں که یه 
پہلی ھی دفعه تھی کە فرشتے انسان کی صورت بن کر دنیا می آے 
تھے ۔ تفسبر ڈائلی اینڈ مائٹ میں لکھا ہے کہ آن می کا تیسرا 
ب٭ نسیبت باق دو کے اعلٔی درجہ کا تھا اور اس لیے ایراہیم نےۓ 
اس کو بطور ایک سردار کے خطاب کیا یعنی ۰ ادنایٴ“' کہ کر 
جس کو موسلی ” جہوہ؟؛؛ کہتا ھے اور بہودی اور عیسائی آ٘س کو 
خدا کا نام سمجھتے ہیس اور اس لیے بہت سے عیسائی تصو رر کرے 


هیں که وه خدا کا بیٹا تھا جو اس صورت میں آیا تھا ۔ متوسط 
زمانہ کے لوگ سمجھتے ہیں کہ وہ خدا کی شان میں ایک فرشته تھا 
سن نے کو نی تھی :اون بلعاظ ان کی مراف کو کو نہ 
غالب راۓے ہے کہ وہ خود حضرت مسیح تھے جو انصاف کرے . 
ری ۱ ۱ 





رن عید میں صرف لفظ ‏ اارسلتا“ ینی مارے بھیجر عویۓ 
کا ے ۔ مسلان مفسروں ۓ صرف ہہودیوں کی روایتوں ہے جن ک 
وہ ھمیشهہ ایسے> مقاموں پروی تع ھی آن کو فرشتے تسلم 
کیا ے مگر قرآن عید سے ان کا فرشته ھونا ثابت نہیں هھوتا ۔ یە تو 
ظاہر ہے قرآن محید میں ان کے فرشتے ہوۓ پر تو کوئی نص صریجح 
نہیں ھے بای رھا ط ر زکلام و الفاظ واردہ پر استدلال قطع نظر اس 
کے کہ وہ مفید یقین نہ ہو سکتا آن سے بھی وہ استدلال پورا نہی 
ھوتا ۔ علاۓ مفسرین نے قبل اس کے کہ :الفاظ قرآن محید پر غور 
کریں بہودیوں کی روایتوں کے موافق آن کا فرشتهہ ھونا تسلم کر لیا 
عے حالاں کہ وہ خاصے بھلے چنگے انسان .تھے ۔ 

تفسر کہر میں لکها ےہ که ابراهم 0 
کھانا نہ کھایا اُس کا سبب یە تھا کە وہ فرشتے تھے اور فرشتے نه 
کھاۓ ہیں ە پیتے ھی ۔ وہ سہانوں کی صورت بن کر اس لیے 
اےۓ تھے که حضرت ابراهم سہانوں کے آفنے کو دوست رکھتے تھے 
اور وہ سہانوں کک ضیافت میں مشغول رهتے تھے' ۔ 

مگر کھاۓ سے انکار کرنا آن کے فرشتے ہونے "کی ؛ جو 
علانیه انسان تھے اور انسانوں کی طرح آےۓ تھے ء دلیل نہی 
.--٠‏ تپ 

تفسر کہمر میں سدی کا یه قول لکھا ے کہ حضرتِ ابراہم 
ے آن ہے پوچھا کہ کھانا کھاؤ گے ۔ اٹھوں ےۓ کہا کە ھم بغر 
قیمت دۓ کھانا نہیں کھاے ۔ ابراہیم نے کہا کہ اس ىی قیمت يیە 





ر واعلم ان الاضیافائثاامتنعوامن الطعام لانھم ملالکة 
والملائکكکة لا یاتلون ولا یتشربونو اما اتوہ فق صورت 
الاضیاف لیکونوا علی صفة معحہبها وھو کان مثغولا 
بانسافاةے(ضیر ۴گین) 





۶۴۱ 


ھے کہ کھانے سے پہلے خدا کا ام لو اور کھاۓ کے بعد کا خدا شکر 
کرو ۔ اس پر جعریل نے میکائیل سے کہا کہ ایسے آدمی کا حق 
عے کے اس کا پروردگار اس کو اپنا خلیل یعی دوست 
قبول کرے' ۔ ۱ 

مگرکلام سے بھی یه بات غم معلوم رھ یکەبعد اس کے انھوں 
__ کھانا کھایا یا نہ ۔ 

قرآن محید میں آتا ے کہ جب حضرت ابراہیم نے دیکھا که 
آن کے ہاتھ کھائے پر نہیں بڑھتے تو له جاا کہ یه کون ھی (یعنی 
دوست مہان ہیں یا دشمن) اور ابراہم کے جی 7 آن سے 
خوف ھوا'؟۔ 

یه آُِس زہانه کا طریقه تھا کہ دشمن اس کے ہاں جس سے 
رسک درو کھان ی کوات کور خی اض رت سے ا 
رایز سج یف اف ای عد ری اور تج کیالا و یبا 

توریت میں لکھا ے کہ آنھوں ۓ حضرت ابراھم کے پاس 
بھی کھانا کھایا اور جب وہ حضرت لوط کے پاس گئے تو وہاں 
بھی کھانا کھایا ۔ توریت فارسی کے ترجمہ کی یه عبارت ہے ۔ 

و خداوند ویرا (یعی ابراهەم را) در بلوطستان ممری ظاھر شد 
در حالتیکہ بر در چادر بگرمی روز می نشست و چشان خود را 
کشادہ نگریست که اینک سە شخص در مقابلش ایستادہ اند و ہنگامے 
کے ایشاں را دیید از براۓ استقبال ایشٌاں از در چادر دویدو 





تال السدی قال ابراھم علِہه السلام لھم ات اون قالوا الا 
تناکل طعانہما الا بہالشمن فقال مه ان تذکروا اسم الله 
تعالی علی اوله و نحخمدوہ علبی آخرہ فقال جبریل لمیکائیل 
عليه السلام حق لمئثل منا الرجحل ان یتخنءہ ربه 
خلیلا ۔ (تفسیر کیبر) 

+۔ فلما رأایدیهھم لا تصل الیه نکرھہم و اوجسں منھم خیفه ۔ 
(سورہ ھود) 


-۴) 





سو تن زىن خم شد وكکفت اے آقاع حال اگر در نظرت التفات 
یائم سنا اینکه از نزد بندہ خود نگذری و حال اندک آے آوردہ 
شود تا آں کے پائہاۓ خود را شست وشو دادہ در زیر ایں درخت 
استراحت فرمائید و لقمه ناے خواھم آورد تاکه دل خود را تقویت 
نمایند بعد ازاں بگذرید زیرا کە ازیں سبہب نبزد بندۂ خود عبور 
ممودید پس گفتند مبخوے کہ گفتی عمل ما پس ابراهم بہ چادر لزد 
سارا شتافت وگفت تعجیل ممودہ سہ' پیانه آورد رقیق خمر کردہ 


گ۔ردھا براحاق بپز پس ابراهھم بگلە کاؤ شتافت و گوساله تر و تازہ:ٴ 


خوے گرفته خواۓے داد کە آں را بسرعت حاضر ساخت و کرہە و 
شر باگوسالئیکہ حاضر کردہ بود گرفت و در حضور ایشاں گذاشت 
وت ایشاں ہزیر آں درخت ایستادہ تا خوردند ۔ (کتاب پیدائش 
باب ہ ورس ہ-ہ) 

پس آں دو ملک بوقت شام یسدوم در آمدند و لوط بدروازہ 
سدوم ہے لشست و ھنگامے که لوط ملاخط کرد از براۓ استقبال 
ایشاں برخاست و بر زہن خم شد و گفت اینک حال اے آقایانم 
ممنا اینکہ مخاله بندہ خود تاں بیائید و بیتوته نمودہ پائہاۓے خود 
را شست و شو نمائید و سحر خیزی تمودہ براہ خود نواڈ شوید پس 
ایشاں گفتند کہ ۓ بلکە در چہار سو بیتوته ینام ا و کی 
ایثان را پسیار ابرام مود با آو آمدہ اه اش داخل شدند :و آو 
ضیافتے مجہت ایشاں بر پا ممودہ گرد ھاۓ فطبری مخت کہ خوردند ۔ 


(کتاب پیدائش باب وں ورس :۔م) 

تفسیر کبیر میں ایک یە بحث پیش کی ے کہ حضرت ابراہم 
ے ان ٹینون کو السان جاتا یا فرشتةے جو :لوگ کہہے کہ 
حغرت ابراھم ے ان کو انسان جانا تھا آن کی یه دلیلیں هس که 
اگر وہ ان کو فرشتہ جانتے تو کھانے کی تیاری نە کرتے اور جب 





۳ 


آنھوں نے کھائے پر هاتھ نە ڈالا تھا تو اس سے خوف لەہ کرے ۔ٴ 
علاوہ اس کے جب که حضرت ابراھم نے ان کو انسان ک صورت 
میں دیکھا تھا تو آن کو فرشتہ کیوں کر سمجھ سکتے تھے ۔ 

اور جو لوگ کہتے ہیں کہ حضرت ابراہم نے ان کو فرشتہ 
جانا تھا آن کا یه دعویل ہے کھ ان کے کہنے ہے حضرت ابراہم 
ےۓ ان کو فرشته جانا تھا ۔ مگ رکوئی لفظ قرآن میں ایسا نہیں ے که 
آن تینوں شخصوں میس ہے کسی نے کہا هو کە ہم انسان نہی 
هیں بلک فرشتے هیں اور انسان کی صورت بن کر آۓ ھیں ۔ 

تفسیر کب میں ایک اور عجیب غریب روایت لکھی ے که 
جب آن فرشتوں ے حضرت ابراھم کو بتلا دیا کە وہ فرشتوں 
میں سے هی اور انسان نہیں یں اور وہ صرف قوم لوط کے ھلاک 
کرنے کو آاۓے ہیں تو حضرت ابراہیم نے ان ے معجزہ طلب کیا 
کہ آن کے فرشتہ ہونۓ پر دلالت کرے ۔ پھر آتھوں نے اپنے 
پروردگار ہے اس بھنے ہوۓ بجچھڑے کے زندہ ہو جاے کی دعا 
مانگی ۔ چھڑا جہاں رکھا ھوا تھا وہاں ہے کودا اور اپنے چرا اہ میں 
چلا گیا' ۔ 

ھم کو افسوس عے کہ ہمارے علاء ےۓ ایسی ے سروپا اور 
ے سند سہمل روایتیں اپنی تفسیروں میں لکھی ھی خدا ان پر 
رحم کرے ۔ 

اس میں کچھ شبہ نہیں ےہ کہ وہ جو حضرت ابراەم کے 
پاس آے انسان تھے اور قوم لوط کے پاس بھیجے گئۓے تھے جیسا کة 


إ- ان الہلائکڈلمااخغدروا ابراھم عليِه السلام انھم الملائکة 
لاق الہشروانھم جاوا لا ملاک قوم لوط طلب ابراھم 
عصليه السلام منهم معجرة دالة على انھم من الملالکة 
قدعوا ربمم باحیاء العجل المثوی فطغر ذڈالک العجل 
المتوی سن الوضع الذنی وضع فیه لی مسہعاہ 0 (تفسیر کیئر) 


برمر 


خود آنھوں ۓ حضرت ابراہم سے کہا ۔ لاف انا ارملنا البی 
قوم لوط (سورۂ ھود) اور دوسری جگە کہا۔انا ارسلنا البی 
قوم مجرسین (سورۂ حجر) اور ایک جگە کہا ۔ انا ارسدنا الی 
قوم حرہین لرسل علہم حجارةڈسن طین مسسوسة عند 
ربیک للمسرفین ۔ (سورۂ الذاریات) 
بالبشری ۔ یعنی ساتھ خوش خبری کے اور وہ خوش‌خبری حضرت 
ابراھم کے حضرت سارا سے بیٹا اور پوتا یعنی اسحاق اور اسحاق ہے 
یعتوب کے پیدا هوے کی تھی جس کا بیان آگے آوے کا ۔ 
یعبْی حضرت ابراہیم نے دیکھا کہ ان کا ہاتھ کھاۓ پر نہیں 
بڑھا تو نہ جانا کہ یہ کون ہیں اور ابراہیم کے دل مین آن نے 
خوف پیدا ھوا' ۔ 
رت 0 
اپنے تس روکا تو حضرت ابراھم کو خوف هھوا کہ وہ کچھ مکر 
کرئے کا ارادہ رکھتے - جب کوئی انحان آدمی آوے اور آُس 
کے سام کھانا لایا جاوے پھر وہ اگر کھا لیوے تو اس ہے 
اطمینان هو جاتا ے اور اگر وہ نہ کھاوے تو اس ہے خوف پیدا 
ھوتا ےەص؟۔ 
ہی مضمون سورہ الذاریات مس ان لفظوں ہے آیاا ےہ 
حضرت ابراهم بھنا هؤا چھڑا ان کے پاس لاۓ کہا کە کیا غ . ۸ 
کھاتے ؟ یعنی جب آنھوں ۓ اس پر ہاتھ نە بڑھایا جیسا 
ووْللشارا اسم :لا تن نے تترت ان کسی سحهھم 
خیفہ ۔ (سورۂ هود) 
۔ فلما اہتنعوا من الا کل خاف ان پبریدوا به سکروھا ان لا 
یعرف اذا حضرو قدم الیه طعام فان اکل حصل الا سن وان 
لم یاکل حصل الدخوف ۔ (تفس رکبم) 


"۲۴۵ 


سورۂ ھود میں مذکورے تو حضرت 'ابراہیم ۓ کہا کہ کیا تم نہیں 
کھاۓ ؟ پھر حضرت ابراهم کے دل میں آن ہے خوف پیداھوا ۔ 
مکن ے کہ حضرت ابراہیم کے اس کہنے کے بعد الا شائون ۔ 
آن لوگوں نے کھایا ہو اس لیے کھاۓ یو ا یک 
پائی جاتی - 


سورۂ الحجر میں اس واقعه کو زیادہ اختصار ہے اط ِ 
اور فرمایا ےکهہ جب وہ تینوں شخص ابراہمم کے پاس آۓ تو آنھوں 
ۓ کہا سلام ۔حضرت ابراہم ےۓے کہا کہ ہم تٌة ہے خوف 
و وو ران 

پورا واقعہ یوں ہے کہ جب وہ تینوں شخص حضرت ابراھم 
کے پاس آئۓ تو آنھوں نے کہا سلام ۔ حضرت ابراہم ے بھی کہا 
سلام ۔ پھر حضرت ابراھم بھنا ھؤا بچھڑا ان کے لے کھاۓ کو 
لاۓ ۔ جب آنھوں نے کھاۓ کے لے هاتھ نە بڑھایا تو حضرت 
ابراھم کے دل میں خوف پیدا ھوا اس پر حضرت ابراہم نے کہا 
کہ کیا تم نہیں کھااۓے ؟ اور یه بھ یکہا کہ ہم تم ہے (نە کھاۓ 
کے سبب) خوف کرتےۓے ہیں ۔ انھوں تےۓ کہا کہ ہم ہے خوف 
نە کرو ھم تو قوم لوط کی طرف بھیجے هھوۓ ہیں اور تم کو بھی 
بشارت دیتے ھی ۔ پس ان تمام حالات ہے نە تو آن تینوں شخصوں 
کا فرشته ھونا پایا جاتا ھے اور نہ یہ بات ثابت ھوتی ہے کم آنھوں 
ے کھانا نہیں کھایا۔ بلکہ اس طرف قرینہ قیاس زیادہ ہے کہ ان 
اصراروں کے بعد انھوں نے کھانا کھایا هو اور خدا تعالٰی ۓ 
جو آن کو دو جگە ضیف ابراہم کر کے بیان کیا تھے یە قرینہ قوی 


ر۔ اذا دخغلواعليه قالوا سلامسا ۔قال انا منکم وجلون ۔ 
(سورۂ الحجر) 


"۲" 


ے که انھوں نے کھانا بھی کھایا اور حضرت ابراہم کی ضیافت 
قبول ک ۔ 

پھر خدا ۓے فرمایا کە اس کی بیو یکھڑی تھی پھر ھنس پڑی 
پھر ھم ۓ اس کو خوش خبری دی اسحاق سے پیدا ھوۓ ک 
اور اس کے پیچھے یعنی اسحاق سے یعقوب کے پیدا هھوۓ کی' ۔ 

حضرت ابراھم کی بیوی کے ہنستے کی علت ییٹا موۓ ک 
بشارت تھی مگر جو کہ آن کا ہنس پڑنا ایک مقدم اس اور زیادہ 
تر توجہ کے قابل تھا ۔ اس لیے معلول کو علت پر مقدم کر 
دیا عم ہ۔ 

تفسیر کییر میں بھی لکھا ہے کہ یہاں تقدع و تاخیر ھے ۔ 
تقد کلام اللہی کی یه ےکە اس کی بیو یکھڑی تھی پھر ہم ۓ اس 


کو بشارت دی اسحاق کے پیدا ھوۓ کی آ٘س کی ببوی خوشی نے _ 


ہنسی ۔ بسبب اس خوش خبری کے ۔ پس ہنس ےکو مقدم کر دیا ے 
اور معناً وہ مؤخر ے٢‏ ۔ 


ایک اسی غور طلب یه ے که خدا تعاللی ۓ بلے فرمایا کھ_ 


لقد جاءت رسانا ابراھم بالبشریٰ ۔ یعی وہ رسل بشارت 
لے کر آےۓے تھے اور پھر فرمایا فہشرنا ھا باسحاق یعنی ھم 
ے بشارت دی ۔ ابراهم ی بیوی کو اسحاق کے پیدا هھونے کی ۔ 
اس جگھ بشارت کو خاص اپنی طرف منسوب کیا ھے اور سورة الحجر 
میں ضیف ابراہم کا قول بیان کیا ے کە '' انا نبیشرک بغلام 


ر۔ واس اته قامعة فضحکت فبشرنا ھا باسحاق سن وراء 


اسحاق یعقوب ۔ (سورۂ ھود) ۱ 

ہ۔ انھذا علىی التقدع والتاخیر والتقدیر وامرته قامشۃة 
فبشرنا ھا باسحاق فضحکت سرورا بسبب تلک 
البشارة فقدم الضحک ونتعتا ہ التاغع ۔ (تفپرکییر) 


ہل ہے سے سہ ہے 


حسم سے ۰۔ 


نی 


مر 


حلیم “ یعی ضیف ابراہم نے حضرت ابراھم ہے کہا کە ھم 
تجھ کو بشارت دیتے ہیں دانا لڑ کے کے پیدا ھوۓ ىيی اور سورة 
انذاریات سی ے ٢ر‏ ہبتر وںتہعلام لیم ٤)‏ یی قَفت 
ابراهھم ےۓے حضرت ابراہمم کو دانا لڑے کے پیدا ھوۓ ک 
بشارت دئ ؟ 

اور اسی طرح سورہ ەود میں ے ۔ قالت یاوبلتیء الدوانا 
عجوز وھذا بعلی شیخا)؟ یعنی ابراہم کی بیوی نۓ کہا که ٠‏ 
”افسوس مھ کو کیا میں جنوں کی اور میں بڑھیا هوں اور دەرا 
خصم بڈھا ے ۔ے 

اور سورۂ الذاریات مس ے کە حضرت ابرامم کى بیوی حسرت 
میں ہو کر آگے بڑھی اور منە پیٹ لیا اور کہا کہ بانجھ بڑھیا' 
(یعنْی کیا بانجھ بڑھیا بیٹا جنے گ) - 

اور سورة الحجر میں ہے کہ حضرت ابراہم نے کہا که 
کے بشارت دیتے ھو باوجودیکهە مھ پر بڑھاپا آگیا ے 

س طرح تم جھ کو بشارت دی موطسہسےلۓ 

ٴ ت جو کون خدإ کہ بھجے میے تھے آندیرۓ 
بذریعه الہام یا وحی ہے سان پر شا ام توف کس 
دی تھی ۔ قرآن ید کیا طرز کلام بہت جگہ اس طرح پر ےہ کهہ 
لا تعائی میقرالمین ہوۓے کی وجہ ہے بندوں کے کاموں کو اپنی 
طرف منسوب کرتا ہے اس لیے سورة ھود میں اس بشارت کو اپنی 
9 ا 00 بشارت دی اور مقاموں پر اپنے رسل 





إ۔ فا قبلت اس ته ف صرة غفصکت وجھا وقالت عجوز عتم ۔ 
(سورۂ الذاریات) 

- قال الہشر موی علی ان سی الکھم فیما تبشرون ۔ 
(سورۂ ۳٣‏ 


"۸ 


کی طرف منسوب کیا ہے ۔ جن کے ذریعه ہے وہ بشارت دی گی 
تھی مگر در حقیقت بشارت دینے والا دا ے ۔ 
یه٭ بشارت جو حضرت ابراہم کے حضرت سارا سے پیٹا پیدا 
ھوے کی تھی دونوں کو معا بشارت تھی یعنی ایک بشارت دونوں 
کہ لیے تھی اور دونوں نے اس کو سنا تھا اور اس لیے کبھی آس 
بشارت کو حضرت ابراهم سے اور کبھی آن کی بیوی سے منسوب 
کیا عے جو ضمناً اس بات کا ثبوت ہے کہ دونوں کے لیے یکساں 
بشارت سے اور اسی سبب ہے کہیں حضرت سارا کا قول نقل کیا ے 
کے انا عجوزو ھذا بعلی شیخا؛' اور کہیں حضرت ابراھم 
کا قول نقل کیاے که '”ایشر موی علی ان سسٹی الکار “+ 
اور اس ہے ثابت هوتا ے کہ بشارت سن کر دونوں ۓ یه بات 
کیل تھی 
آن تینوں رسولوں ے جب حضرت سارا کا اس :یشارت پر 
تعجب سنا تو انی نے .کہا ڑاتعصجبین من اس ات“ 
یعنی کیا تو تعجب کریق ے 7 کے حکم سے اور حضرت ابرا ہم 
کا تعجب سن کر انھوں نے کہا رہم نے تجھ کو خوش خبری 
دی ہے ۔ ٹھیک بس تو ناآمیدوں یت سے ست هو ۔ حضرت ابراهم ہے 
کہا کہ کون شخص خدا کی رحمت سے ابد ہوتا ھے یع جک 
گمراہوں کے' 
یه خیال 0 حضرت ابراھم و عقرث سارا کی اولاد 
مافوق الفطرت ہوئی تھی اس پر قرآن محجید سے کوئی, دلیل نہیں ے ۔ 


ےہ نشور ناک بالحق فلا تکن من القائنطین قال وسن بت ط 
مسن رحمة ربه الا الضالون - (سورۂ الحجر) 


مس ماااقسکہ۔جاکھاه ._.+وسے مس ...۔حھہیسحدد ‏ ہ _ قشست 


۲۹ 


قرآن حید میں حضرت ابراهھم یىی نسبت لفظ شیخ آیا ے اور لفظ 
شیخ ایسا نہیں ہے کہ اس ہے یه سمجھا جاوے که حضرت ابراهھم 
ُس حد ہے جس میں موافق قانون قدرت کے اولاد هو سکی ےہ 
گذر چکے تھے ۔ 

حضرت سارا کی نسبت لفظ عجوز آیا ے اور عجوز کا لفظ اور 
شیخة کا لفظ دونوں مادف ھی بلکە کبھی جوان عورت پر بھی 
اطلاق هوتا ے - قاموس میں لکھا ھے والعجوز ۔ ۔۔۔المراة شابة 
کانت او شی خة اور بہی عجوز کا لفظ سورہ شعراء میں حضرت لوط 
کی ببوی کی نسبت آیا ےہ پس اس لفظ ہے یہ ثابت نہیں هوتا کھ 
حضرت سارا ایسی حد پر پہنچ گئی تھیں جو موافق قانون قدرت کے 
آن ہے اولاد ھونی ا نمکن هو ۔ 

دوسرا لفظ حضرت سارا یک لسبت عقم یعنی بانجھ کا آیا ےے ۔ 
جن عورتوں کے ہاں ایک زمالہ تک جو بە لسبت عام عادت کے 
زیادہ هو اولاد نہیں ھوق آن پر عادتاً عقج کا لفظ اطلاق کیا جاتا 
ہے اس ہے یہ ثابت نہیں ہوتا ے کہ وہ اولاد جننے کے نا قابل 
ھویق هیں کیوں کە بعض عورتیں اب بھی ایسی موجود هیں 
جن کے مدت تک اولاد نہیں صوئی اور وہ عقم تصور هوۓ لگیں ۔ . 
لیکن بڑی عمر میں جب کے وہ شیخة ہو گئیں ان کے اولاد 
ھوئی ۔ ایک شوھر دار عورت کو میں انتا ھوں که قریب چالیس 
برس کی عمر تک اس کے اولاد نہ ہوئی بعد آُس کے وہ حامله 
ہوئی اور بیٹی جنی بلاشبہ لوگوں کو آ٘س کے حاملهہ ھوۓ اور 
پیٹی جننے پر تعجب هوا تھا ۔ ۱ 

مسلان مفسر جو بغر غور کے ہودیوں کی روایتوں کی پبروی 
کرے کے عادی ہو گئے اس لیے انھوں نے یہ سمجھاے کھ 
حضرت ابراهم اور حضرت سارا کی عمر اس قدر بڑی هو گی تھ یکە 


آن ہے اولاد کا ھونا نا ممکن تھا اور اس لیے انھوں نے اس واقعه 
کو بطور ایک معجزہ کے مافوق الفطرت قرار دیاے ۔ 
توریت میں لکھا ے کہ حضرت ابراہم کی ننانوے برس کی 
عمر تھی جب آن کا ختنه ھوا ۔ (کتاب پیدائش باب ے ‏ ورس مء) 
اور ایک برس بعد وہ تین شخص بشارت دینے کو آۓ فی پس اُس 
وقت آن کی عمر سو برس کی تھی ۔ 
اور سارا کی نسبت لکھا ے کە وہ سال خوردہ هو گئی تھں 
اور عورتوں کی عادت بند هو گئی تھی ۔ (کتاب پیدائش باب ہ١‏ 
ورس )۱١٢‏ 
غرض کە عبری توریت کے حساب ہے بشارت کے وقت 
ت- ابراهم کی عمر سو برس ي تھی اور حضرت سارا یق نوے 
برس کی تھی مسلانوں ۓ ان روایتوں ک پع ویک اور حضرت اسحاق 
کا پیدا ھونا فوق ‌الفطرت بطور معجزہ کے قرار دیا باوجودیکە توریت 
ھی سے پایا جاتا ے کہ آ٘س عمر میں بھی لوگوں کے بغیر کسی 
معجزہ تسلم کے اولاد ھوئی ہے ۔ چناں چه توریت کے حساب کے 
موافق جب حضرت اساعیل پیدا هوۓ تھے تو حضرت ابراھم ىک عمر 
چھیاسی برس کی تھی اور جب حضرت یعقوب کے حضرت یوسف 
پیدا ہهوۓے ہیں تو مطابق حساب توریت عبری کے حضرت یعقوب 
کی عمر لوے برس کی تھی اور جب بثنیامین یوسف کے بھائی پیدا 
هوۓ هیں تو حضرت یعقوب کی عمر ایک سو ایک برس کی تھی ۔ 
مسلان مفسروں نے جو اس باب می ہودیوں کی روایتوں کی 
پبروی کی سے صریج غلطی کی ے کیوں کہ ان زمانوں ی صحت پر 
جو توریت سے لکلتے ہیں نہایت شبہ ے ۔ 
مثلا عبری ثٹوریت ہے معلوم ھوتا کہ که حضرت ابراهھم 
...ہم دلیوی میں یعنی سن ہوم قبل سسیح کے پیدا ہو تھے 


-- -جوےمےنندعوں.- ۔_۔۔-کسویوچچویےیہ---- حصدت-- ے-- ‏ ہے-- ---ورے:حسصجس١۱۲س-‏ - ُ_ُث ہہےووے -۔-۔ 


۵٘) 


اور یونانی توریت سے معلوم ھوتا ے کہ سن موم دلیوی میں 
پیدا ھوۓ تھے اور ساسی ی توریت ہے معلوم هوتاے کهھ 
سن ٢۳١۹‏ دلیوی میس ھہوتے تھے ۔ ۱ 

حضرت سارا موافق توریت عەری کے سن ۲۰٣۱۷۰۵۸‏ دلیوی می پیدا 
ھوئی تھی یعْی دس برس حضرت ابراهم سے چھوئی تھی ‌اورسن ے٢٠١٣‏ 
دلیوی میں بشارت ھوٹی تھی جب حضرت ابراہیم ننانوے برس کے 
تھے اور حضرت سارا نواسی برس ک تھیں - 

مگر جب کہ توریت کے نسخوں میں اس قدر اختلاف سے تو 
جو زمانہ آن ہہ ٹکلتا ے بطور تخمینہ و انداز کے تصور ہو سکتا ے 
لە بطور ایسے یقین ہے س پر کوی ای مافوق الفطرت بطور یقین 
کے مبی هو سکے ۔ 

علاوہ ازیں جو زماے توریت سے تسلم کے گئے ہیں ان میں 
بھی بدہہی غلطیاں یں 0 و تر و یت 
ہیں گنجائش نہیں عے علاوہ اس کے ایک نہایت بڑی محث یه ے کھ 
برس جو توریت میں بیان هوۓے ھی اور جن پر ُس زماۓ کے لوگوں 
کی عمر کا حساب بتلایا ے ان کی مقدار کیا تھی کچھ شبہ نہیں ے 
که مختلف زمانوں میں برس کی مقدار نہایت ھی مختاف رمی ےہ اور 
مقدار ہے جس زٌماله میں جس کی عمر جتنے برس کی گی جاتی 
بعض جگه قرآن محید میں بیان 


آسی 
تھی وھی تعداد ثوریت میس اور لیز 
هوئی ۔ھ اور یه ای ہہایت غور اور تحقیقات اور بیان کا حتاج ے کیا 
عجب ےک اگر خدا نے مدد کی اور توفیق دی تو تفسبر القرآن کے 
کسی مناسب مقام میں یا ایک حداگاله رساله میں هھم اس کو بیان 
کریں گے اس مقام پر صرف اس قدر بیان کرنا کانی ہے کہ هر کہ 
قرآن حید سے حضرت ابراھم اور حضرت سارا کی وہ حالت جس میں 
مطابق قانون قدرت کے اولاد کا ہونا نا ممکن ہو ثابت نہیں سے لو 


ری لح ون وا پٹ 


ھ٢۲‎ 


صرف یہودیوں کی روایتوں یا توریت کی استدلال پر اس کو ایک 
واقعه فوق الفطزت یقین کرنا صحیح نہیں ےہ ۔ 

اس کے آگے قرآن شریف میں آتا ے که جب حضرت ابراہم 
کا ڈر جاتا رھا اور ]ن کو خوش خری مل گئی اور آن کو حضرت 
لوط کی قوم پر عذاب نازل ہوے کا حال معلوم ھوا تو آنھوں ۓ 
اس میں جھگڑنا شروع کیا' ۔ 

اول یه محث عے کہ حضرت ابراهم کو قوم لوط پر عذاب 
ازل ھونا کس طرح معلوم ھوا ۔ (توریت باب رو ورس ٤م‏ 
٢‏ میں لکھا ے کە خداوند گفت چوں فریاد سدوم و عموارہ زیادہ 
و گناھان ایشاں پسیار سنگن است پس فرود آمدہ خواھم دید کە آیا 
بالكلیە مثل فریادے کهە من رسیدہ است عمل تمودہ اند اگر چنس لهة 
باشد خواھم دانست و آن اشخاص توحه تمودہ بسوے سدوم روانه 
شدند ۔ جس لفظ کا ترجمہ خداوند کیا گیا ے وہ لفظ ہوہ یا 
جہوہ ےہ جو خدا کا نام ہے ۔ بس توریت ہے معلوم ھوتا ےکە خدا 
نے حضرت ابراھم کو اس ہے خبر دی تھی ۔ مگر قرآن ید سے 
معلوم ھوتا ے کہ آنھی تین شخصوں ے جو بھیے گۓ تھے خبر 
دی تھی ۔ 

سورۃة الحجر میں ےہ کە حضرت ابراہم ۓ کہا پھر کیا ے 
تمھارا کام اے بھیجے ھوؤں آنھوں ےۓ کہا کہ ہم بھیجے گۓ ھیں 
گہنگار قوم کی طرف؟ ۔ 

اور سورۂ الذاریات میں آیا ے کہ حضرت ابراہم ۓے کہا 
پھر تمھارا کیا کام ے اے بھیجے ھوؤ ۔ انھوں ۓ کہا کە ہم 
بھیجے گئۓے ہیں گہنگار قوم کی طرف تاکه ہم ڈالیں آن پر پتھر 


۔ فلماذھب عن ابراھم الروع و جاعته الہشریل م جادلناق 
قوم لوط ۔ (سورہ ھود ۔ آیت ےے) 

م۔ قال فماخطبکم ایا الہرسلون قالوا انا ارسلشا ا ی قوم 
جرہسین ۔ (سورۂ الحجر) 


۵۳ 


ب2 سس اق کی نے ھی ۔ ترے پروردگار کے نزدیک حد سے 
بڑھ جانے والوں کے لے' ۔ 

دوسری اس پر يہ محث ہے کہ حضرت ابراہیم ۓ کس سے 
حث شروع کی اس آیت میں ”نا“ کی ضمیر خداکی طرف ہے جس 
کا مطاب یه ے که خدا ہے محث بعمنی التجا شروع کی ۔ توریت باب 
پر ورس مہ سے معلوم ھوتا ےکہ یہ محث خدا ھی سے ہوئی تھی ۔ 
کیوں کہ اس میں لکھا ے کہ آن اشخاص کے سدوم کو چلے جاتۓ 
کے بعد '' در حاليیکە ابراهھم در حضور خداوند مے ایستادہ پس ابراھم 
تقرب جستہ گفت امح ۔ 

مگر مارے علاۓ مفسردِن لکھے هیس کكه جعجادلنا سے ساد 
مجادل رسلنشاے ۔ لیکن قرآن محید میں جو محت لکھی ہے وہ نہایت 
ختصر اور ایک اس ک نسبت ہے اور توریث میں جو لکھی ہے وہ 
نہایت لسی ہے ممکن عے کہ جو بات قرآن مجید میں ھے وہ ان تین 
شخصوں سے هھوئی ہو اور جس محادله کا ذکر سورهۂ ہود میں ے اور 
محجثادلنا کے لفظ سے بیان ھوا سے وہ التجا خدا هی سے هو ۔ 

سورۂ ھود میں تو محادلہ کا کچھ بیان نہیں ھے اور سورۃ الحجر 
میں صرف اس قدر ۓےکه آن تین شخصوں نے کہا کە هم بھی ےگۓے 
ہیں گنہکار قوم کی طرف :بہجز آل لوط کے یعنی کہ وہ گنہکار قوم 
میں نہیں ہیں ۔ ہم بیشک آن سب کو بچاۓے والے ہیں بە جز ُس 
ی جورو کے ہم نے ٹھمرا دیا کہ وہ پیچھے رہ جاۓ والوں 
می ے؟ 


تالڑطساکگدھر اتا لصو الا فااہلاالوغی 

جرہین‌لنرسل علیهم حجارة من طین مسوبة عند ربک 
للسرفین ۔ (سورۂ الذاریات) 

انی اتا اراتا اق کھ سس الہ آ0 تر اتا امترتے 
اجمسین الا امراته قدرنا انھالمن الغابرین ۔ (سورۂ ھود) 


ج۵ 


اور سورہ عنکبوت میں ےہ کہ آن تین شخصوں ۓ جو 
حضرت ابراہم کے پاس آئے تھے کہا کہ ہم بیشک اس بستی کے 
ترگرن کو علاک کرت زان میا الاک بدرے "له اس بی کے 
رھنے والے ظالم ہیں ۔ حضرت ابراہم ۓ کہا که اس میں تو لوط 
بھی ہے ۔ آنھوں ے کہا کە ہم جانتے ہیں آ س کو جو آُس میں ے 
البته چا دیں گےر ہم اس کو اور.اس کے لوگوں کو مجز اُ٘س کک 
جورو کے وہ عے پیچھے رھے والوں میں ہے' ۔ 

اور سورهۂ الذاریات میں ے که آن تین شخصوں نے کہا کە 
عم بھیجے گے ہیں گنہگار قوم کی طرف تاکہ ہم ڈالیں آن پر پتھر 
سی ہے ؛ نشان کی ےگئۓے تہرے پروردگار کے نزدیک حد ہے بڑھ جاۓ 
والوں کے لیے ۔ پھر ہم نے اس کو کال لیا جو اس میں ایمان والوں 
میں ےہ اور پھر ہم ۓ آ٘س میں نہیں پایا سواۓ ایک گھر کے 
مسلانوں می سے اور ہم نے آ٘س میں ایک ئنشانی چھوڑ دی آن 
گرم سے سر کو اض ال غاب سے ار ں۴ 

ان آیتوں میں تو حضرت ابراہم کا صرف حضرت لوط ک 
نسبت سوال کرنا معلوم ھوتا ے مگر ان آیتوں میں جو ایک مشکل 
ےہ وہ یه ے.که ان آیتوں میں جو الفاظ انا لمنجوھم یعی 


(۔ قالوااناسھلکواھذەالقرة ان اھلھا نوا ظالمین قال 
ان فیيمالوطا قالوا نحعن اعلم لمن فیھاالننجینه و اھلەه الا 
ار اتےه انت صن الغضابرین < (سورۂ عنکبوت) 
سن طہن سسومة عند رلکتسللمسرفین فاخرجنا فیھا 
ترکسخا فھا آیة للنین یخافون العذاب الالیم ۔ 
(سورۂ الذاریات) 


ٹ۵ 


رج ان حتف کو سچاۓ والے هیں انا مھلکوا هذہ القریة 
یعی ھم بیشک اس بستی کے لوگوں کو ھلاک کرنے والے ہیں ۔ 
لٹرسل علیهم حجارة یعنی تاکە ھم ڈالیں ان ہر پتھر ۔ 
فاخرجنا پھر ہم ے لوط کو کال لیا ۔ فما وجدنا فیہا۔ 
یعنی ھم نے بجز ایک گھر مسلإان کے اور ئە پایا ۔ و ترکنا فہا 
اور چھوڑی ہم ےۓے آ٘س میں نشانی اور مثل اس کے اور چند الفاظ 
ہیں کہ آس پر مقتدراله کہنا نہ رسولوں کے اختیار میں ےہ نه 
فرشتوں کے بلکہ یہ مقتدرانہ کام صرف خدا کی قدرت میں هیں نه 
کسی بندے کے خواہ رسول هوں یا انسان یا فرشتے ۔ 

اس کی نسبت تمام مفسرین ےۓ لکھا ہے کہ ان تمام مقتدرانه 
کاسموں کو حو آن تین شخصوں نے انی طرف نسبت کیا ے حو خدا 
کے کام ھیں ۔ اس لے کیا ے که خدا ے آن کو تقرب وخصوصیت 
حافل تین !یو 

مک میں اس توجیة کو تسلمم نہیں کرتا ۔ کوئی بندہ ایسے 
مقتدرانه کام اپنی نسبت منسوب نہیں کر سکتا ۔ اس قصه کو خدا 
ے حکایةً بیان کیا عے جس میں ان تین شخصوں کے اقوال اور خدا 
کے مقتدرانہ افعال دونوں شامل بیان هوۓ هیں ۔ پس وہ ممام 
ضەەریں اور مقتدرانه الفاظ خدا یىی طرف ہیں لہ آن تن شخصوں 
کی طرف ۔ 

"اس کا لبوت خود قرآن محید کی ایک آیت ہے ہوتا ےہ جس 
می بلا ذکر ان تین شخصوں کے آن مقتدرانه امور کو خدانے 
خاص اپنی طرف منسوب کیا ےے ۔ سورۂ قمر میں خدا ۓ 
فرمایا ے ۔ یعنی جھٹلایا لوط کی قوم نۓ ڈراۓ والوں کو بیشک ) 


۔' اسغادعم آفاو لق ايْمَسہم و عو بعیل اق تعَالقیٰ لّسا کھم 


سن القرب والا غخنتصاص بے _ ٦٦‏ :سر ؛یظادی) 


ہ٦‎ 


ہم نے بہنچائی آن پر پتھرون کی بوچھاڑ بجز لوط کے لوگوں کے ھم 
ۓے ]ن کو مایا ۔ صبح کے وقت اپنے پاس ہے انعام کر کے اسی طرح 
ھم بدلا دیتے ہیں اس کو جو شگر کرتا ہے اور بیشک آن کو 
ڈرایا تھا مارے عذاب نے ؛ پھر آنھوں ۓ تکرار کی ڈراۓ والوں سے 
اور بپیشک آنھوں ۓ دند مائی آس یعنی لوط کے مہانوں سے پھر 
بیکار کر دیں ہم نے آن کی آنکھیں پھر وہ چکھیں مبرا عذاب اور 
میرے ڈراۓ والوں کا اور ے شبہ گھیں لیا ان کو بہت سویرے 
جگە پر قائم رھنے عذاب ۓ پھر چکھیں مەرا عذاب اور ہرے 
ڈراۓ والوں کا ' ۔ 

توریت میں ایک اور محادله کا یعنی التجا کا ذکر لکها ے جو 
ابراهھم ۓ خدا سے کی تھی اور سورہه ھود ميں جو خجادلنا ق 
قوم لوط آیا ے اور وہ محادله بیان نہیں کیا ۔ کیا عجب ے کہ اس 
سے وھی حادله یا التجا ماد ھو جس کا ذکر توریت ہس ے مفسرین 
بھی ٘آس لفظ سے ہی حادلهہ بمعنی التجا سمجھتے ہیں ۔ چناں چهھ 
ہم فارسی ترجمہ توریت کا اس مقام پر نقل کرتے هیں ۔ 

و آں اشخاص از آں جا توجہ نمودہ بسوۓ سدوم روانه شدند 
در حالتیکە ابراھم در حضور خدا وندمے ایستادہ پس ابراھم تقرب 
جستہ گفت که آیا حقیقة صالح را با طالح ھلاک خواھی ساخت 
احتال دارد که در اندرون شہر پنجاہ نفر صالح باشند آیا بشود کهە 
آں مان را ھلاک سازی و بسبب آں پنجاہ نفر صالحےکه در اندروئنش 


زے, يد قوم لوط بالنئر انا ارسلنا علیمنم حاصباالا آل 
لوط خغیمناهم بسحرلنعمة من عندنا کڈالک خنإجزی من 
شکر ولتد انذرهہم بطشتنا فتاروا بائنذر ولقد 
راودوہ عن ضیغه فطمسدنا اعینسىہم فذوتوا عذاے ونذر ولقد 
صبحیيیم بکرة عذاب ہستفقر فذوقوا عذای و نذر 5 
(سورۂ قمر) 


ے۵ 


سے باشند نجات نِدھی حاشا از تو کہ مثل ایں کارے کنی و صالحان 
را با طالحاں ھلاک سازی و صالح با طالح مساوی باشد حاشا از تو_ 
آیا میشود کە حاکم تمامی زمین عدالت لکند پس خدا وند گفت اگر 
درمیان شہر سدوم پنجاہ نفر صالح پیدا بکنم تمامی اھل آں مان را 
بسبب ایشاں نجات خواھم داد و ابراهم در جوا ب گفت اینک حال منکه 
خاک و خاکسٹر .- آغاز تلم 'مودن باقام ہے نایم بلک از پنجاہ 
نفر صالح پنج نفر کمی ایند آیا میشود که تمامی اھل شہر را بە 
ہب آں پنچ نفر ھلاک سازی پس گفت اگر در آنجا چہل و پنچ نفر 
یا ھلاک خواهم کرد و بار دگر باو متکلم شدہ گفت بلکە در 
آن خنہل ھر اف شوک ہس آو گنت ”ة زع سیت ہل انٹرآن عمّل 
نخواھم تمود و او گفت تمنا اینکە آقام غضبناک نشود کە تکلم 
تمام بلکە در آں سی لفر یافتہ شوند ۔ او گفت اگر در اینجا سی لفر 
پیدا بک آں عمل نخواهم مود دیگر گفت اینک حال آغاز تکلم با 
اقاع نمودہ ام بلکہ در آنجا بست نفر یافته شود او گفت که بە ہبی 
بست نفر ھلاک آں نخواھم کرد و دیگر گفت تمنا اینکه آقاع 
غضب لاک شود تا آں کە یک بار دیگر ڈکلم تما بلکە در آنا 
دہ نفر پیدا شود وگفت کہ بہب دہ نفر ھلاک شاں نخواہم 
گردد و خداوند هنگامے کكه کلام را با ابراهھم انجام رساندہ بود 
روانه شد و ابراہم کا نش رجعت 'مود ۔ (کتاب پیدائش باب ہ 
ورس ںں لغایت ۳ء) 

7 0 0 و 0ھ 
قصہ شروع هوا مگر یہاں اس قصہ کے اخبر کا بیان ہے ۔ شروع قصه 
اور سورتوں میں بیان ھواے ۔ توریت ہے معلوم ھوتا ے کہ حضرت 
ابراهھم اور حضرت لوط جب مصر ہے واپس آۓ تو علیحدہ علیحدہ 
ہو گئے حضرت ابراہم کنعان میں رے اور حضرت لوط اردن کے 


۸ھ 


میدان میں جوٴ نہایت سرسبز و شاداب و زرخیز خطه تھا اور جہاں 
سدوم و عمو راہ و اوماد زبوئم کی بستیاں تھیں چلے گۓ ۔ 

اس زمانهہ میں آن تمام ملکوں میس طوائف الملوکی تھی اور 
آپس میں لڑائیاں هوق تھیں ایک لڑائی میں حضرت لوط قید هو گۓ 
حضرت ابراہیم نے فوج جمع کر کے پایچ بادشاہوں ہے مقابله کیا 
اور حضرت لوط کو اور سدوم والوں کو چھڑایا ۔ یه واقعه عصری 
توریت کے حساب سے سن ۹۲ں دليیوی میں یا سن ۱۲و؛ قبل 
سسجرھاد ‏ ۔ 

غرض کہ حضرت لوط سدوم میں رھتے تھے جہاں کے لوگ 
نہایت بدکار تھے ۔ حضرت لوط نے ٢ن‏ ہے کہا که میں خدا کا رسول 
ھوں میری اطاعت کرو اور جو بد باتیں آن میں تھیں آن کے 
چھوڑے کی نصیحت کی ۔ 

سور شعرا میں خدا فرماتا ہے کہ' جھٹلایا لوط کی قوم ‏ ۓ 
رسولوں کو جب کہ آن سے کہا آن کے بھائی لوط تۓۓے کہ کیا تم 
نہیں ڈرے پبٹک میں تمہارے لۓ رسول ھوں - رسالت جھے سیرد 
عے پھر ڈرو اللہ ہے اور مبری اطاعت کرو اور میں تم سے اس پر 


ےا ایت قوم لوط المرسلن اذقال لھم اخوھم لوط الا 
تتقون ای لکم رسول اسین فاتقو اللہ واضیعون وسا اسٹلکم 
عليه من اجران اجری الاعلی رب العالحین ۔ اتاتون الذکران 
من العالمین و تذرون وا خلق لکم ربکم من ازواجکم 
بل انتم قوم عادون ۔قالوالئنلم تنتەیالوط لتکونن 
من المخرجین قال انی لعلملکم من القالین رب بی و 
اھلی مایعملون فتجیناہ و اھله اجمعن الا عجوزا 
ق الغابرین ٹم دمرنا الاخرین واسطرتا علیہم ىطر فساء 
مطر المنذربن ۔ (ہم ۔ الشعراء .ہہ لغایت ہے؛) أٰ 


۹ھ 


کچھ بدلا نہیں مانگتا ۔ میرا بدلا دینا کسی پر نہیں ےہ مجز عالموں 
کہ پروردگار پر ؛ کہا تم سر‌دوں کے پاس آتے ہو جو دنیا میں ہیں _ 
اور چھوڑے ہو اس کو جسے پیدا کیا ے تمہارے لیے تمہارے 
پروردگار نے تمہاری جوروؤں میں ہے بلکه تۃغ ایک قوم ہو حد نے 
پبڑھ جانے وا ی ۔ انھوں نے کہا کہ اے لوط اگر تو بس نہ کرے کا 
تو پیشک نکالے گیوں میں سے ہوا ۔ لوط نے کہا کہ بیشک میں 
تمہارزے کام کے دشمنوں میں ہے هوں ۔ اے پروردکار محھ کو اور 
میرے لوگوں کو آ٘س کام سے جو وہ کرتے ہیں (یعنی اس کے وبال 
سے) نجات دے ۔ پھر نجات دی ہم نے اس کو اور اس کے لوگوں . 
کو بجز ایک ادھیڑ عورت یعنی لوط کی ببوی کے جو پیچھے رہ 
جاے والوں میں ہے تھی پھر ھلاک کر دیا ھم نے اوروں کو اور 
برسایا ھم ۓ آن پر مینه ایک قسم کا پھر ڈراۓ گیوں پر 
مینه برا ے' ۔ 

اسی طرح سورہ تمل میں خدا ۓ فرمایا ہے کہ ہم نے لوط 
کو بھیجا ۔ جب اس نے اپنی قوم ہ ےکہا کہ تم بیحیائی کا کام کرے 
ھو اور تم دیکھتے ہو کیا تم بری خواہش سے عورتوں کے سوا 
مردوں کے پاس آتے هو بلکہ تم جاہل قوم ہو پھر کچھ نە تھا س 
کی قوم کا جواب بجز اس کے کە انھوں ۓ کہا کہ لوط کے لوگوں 
کو اپنی بستی ہے کال دو یه لوگ پاک بتنا چاھتے هی پھر یا دیا 





إ۔ ولوطااذ قال لتوسه اتاتون الفاحشة و التم تبصرون 
وانگی عقوت الفسال رای فة تن ہل اتی 
قوم تجہلون فما کان جواب قومے الا ان قالوا اغرجوا آل 
قرط رت ات ااتان عظہرة فاضیعاة واعت 
الا اراته قدرنا امن الغابرین واسطرنا علیھم مطرا 
فساءمطر المنذرین ۔ (ےم ۔ نعل ۔ٛەم لغایته و۹ن) 





٠۰ 


هم ۓ اس کو اور اس کے لوگوں کو بجز ]٘س کی جورو کے ہم نے 
اس کے لے ٹھہرا دیا تھا کە وہ پیچھے رھنے والوں میں سے ےہ 
اور برسایا ھم نے آن پر ایک قسم کا مینە پھر ڈراۓ گیوں پر مینه 
برا ے' ۔ 

اور سورۂ اعراف میں ےے اور بھیجا ہم نے لوط کو جس 
وقت کہ اس ےۓ کہا کہ اپنی قوم کو کیا تم فحش کكام کرۓے ہو 
کہ اس کو تم سے بہلے کسی ایک نے بھی جہان کے لوگوں سے 
نہیں کیا ۔ بیشک تم مےدوں کے پاس آے هو شہوت رانی کو 
. عورتوں کے سوا ۔ ہاں تم ایک قوم هو حد ےگزری ھوئی اور نە تھا 
آن لوگوں کا جواب بە جز اس کے کہ آنھوں ے کہا کال دو آن 
کواابی سی بد اتک رہ سی معن ھجت اک مان فالے 
پھر جات دی ہم ےۓ اس کو اور اس کے لوگوں کو بە جز اس کی 
عورت کے که وہ تھی پیچھے رھنے والوں میں اور برسایا ھم ےۓے 
آن پر برسانا پھر دیکھ کیا ھوا انجام گنہگاروں کا ۔ 

اسی طرح سورہ عنکبوت میں خدا ے فرمایا ے که' بھیجا ھم 





اسنا اڑتال لوہ اتاقرت 'افانعنف واسکی چھا 
من احد من العالمین ۔ انکم لتاتون الرجال شہوۃة من 
دون النساء بل انتم قوم سصرفون ۔ وسا کان جواب قوسه 
الا ان قالوا اخرجوهم من قریتکم انہم اناس یتطہرون فانیناء 
واھله الا امراته کكانت من الغابرین وامسطرنا علیھم 
سطرافانظر کیف ان عاقبة الہجرمین ۔ (ے ۔ الاعراف ۔ 
ہے ۔ لغایت ۸)۲( 

وو لیرطا اذ تال لقرت اکم لیائوت النغاحٌۃ ہا سکم 
بھا ہن احد من العالمن ءانکم لتاتون الرجال و 
تقطعون السبمل و تاتون فی نادیکم المنکر فا کان جواب 
قوہےه الا ان قالوا ائتنا بعذاب اللہ ان کنت ہن الصادقین 
قال رب الصرن علی االقوم المفسدین ۔ (سورۂ عنکہوت) 
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ے لوط کو جب کہ اس تے.اپنی قوم ہے کہا کہ البتد تم ہے حیائی 
کا کام کرتے ہو کہ تم ہے بھلے کسی نے دنیا کے لوگوں میں سے 
نہیں کیا ۔ کیا یہ ٹھیک بات ےہ کہ تم سردوں کے پاس آتے ہو 
اور رستہ لوٹتے ہو اور اپنی مجلسون مین برے کام کرۓ هو ۔ پھر 
آُس کی قوم کا کچھ جواب نہ تھا بجز اس کے که آنھوں ۓ کہا 
که ہہارے لیے خدا کا عذاب لا اگر تو سچا ے لوط نۓ کہا اے پروردکار 
ری مدد کر ظالم قوم پر ۔ 

۔غرض کہ حضرت لوط ان کو بری باتوں کے چھوڑے کی 
نصیحت کرتے تھے ۔اس عرصہ میں یە تینوں رسول جو حضرت 
ابراھم کے پاس آۓ تھے وهاں پہنچے ۔ حضرت لوط آن کے آۓ ہے 
کہیدہ خاطر اور ان کے سبب ہے دل تنگ ھوۓ اور کہا کە آج 
کا دن نہایت سخت ے ۔ 

بھی مضمون سورهۂ عنکبوت میں ےے جہاں خدا نے فرمایا ے 
کہ جب آے ہارے رسول لوط کے پاس تو آن کے آئنےۓ ہے کہیدہ 
خاطر اور آآن کے سب سے دل تنگ هوا ۔ آنھوں نےۓ کہا کہ مت 
ڈر اور غمگین مت هو ے شک ہم تجھ کو اور تیرے لوگوں کو 
سچاویں کے ۔ بەجز تبری جورو کے کہ وہ پیچھے رہ جاۓ والوں 
مین سے ھے اور ھم ]آتارۓ والے ہیں اس بستی کے لوگوں پر عذاب 
آسان سے اس لیے کە وہ بدکاری کرتے ہیں اورے شک ہم نۓ 
چھوڑا اس بستّی کا نشان ظاھر واسطے آن لوگوں کے جو سمجھتے 
ھیں'ے - 


ہآ ولما ان جاءت رعلتا لوط سی بهم وضاق بھم ذرعاء قالوا 
الا تخف ولا تحزن انا منجوک واھلک الا اراتک کانت من الغاہبرین 
انا منزلون على اھل ھذاالقریة رجزا من الساء بما کاوا 
بتشسقرت ولته' لگا عجھا' ایل رک لعوم یعتترنء 
(عتکبہوت) 


۰5٦۲۲ 


بھی مضموؤن سورہ حجر میں آفے جہاں خدا ۓے فرمایا ےْ 
کہ' جب لوط کے لوگوں کے پاس وہ رسول آئۓ توکہا تم انان لوگ 
هو آنھوں نے کہا که ہاں ھم تیرے پاس وہ لائۓے ہیں جس میں وہ 
شب کرتےے تھے اور ھم تیرے پاس سچائی نے آےۓ هی اور بیشک 
ھم سچے هی ۔ آن تینوں شخصوں یا رسولوں کے آنے کی خعر پا کر 
حضرت لوط کی قوم کے لوگ دوڑ پڑے یعنی حصرت لوط کا مکان 
گھ لیا ۔ 

ہی مضمون مگر اس سے کسی قدر زیادہ تفصیل کے ساتھ 
سورۂ حجر میں آیا ےہ جہاں خدا تےۓے فرمایا ےہ کہ شہر کے لوگ 
خوشی کرتے ہوۓ آئے یعنی لوط کے گھر پر اس کا گھر گھیر کر 
جو لوگ اس کے گھر میں آئے تھے ان کے گرفتار کر لینے کے لیے - 
حضرت لوط تے کہا کہ یە میرے سہان هیں پھر آن کو فضیحت 
مت کرو اور خدا ہے ڈرو اور جھ کو ذلیل مت کرو ۔ آن لوگوں 
نے کہا کہ کیا ہم نے تجھ کو منع نہیں کیا تھا دنیا کے لوگوں 
نے (یعنی دوسرے ملک کے لوگوں سے ملنے اور بلاۓ اور اپنے 
ہاں رکھنے ہے) ۔ لوط نے کہا یه مبری بیٹیاں هیں اگرتم کچھ کرنا 
. چاہتے ہو (یعنی اگر تم میرے مہانوں کو پکڑنا چاھتے ھو) ۔ قسم 
ے تبری زندگی کی کہ ے شک وہ اپنی گمراھی میں اندعے ہو 
رے تھے ۔ پھر جا لیا ان کو ہولناک آواز نے سورج نکلتے ہوئۓ ۔ 
پھر ھم ۓے شہر کی بلندی کو نیچان میں ڈال دیا اور ھم نے آن 
پر آگ میں پکے ہوئۓ مقد رر کے ہوۓ پتھر برساۓ ۔ پیشک اُس 


جئناک بما کانوا فيه بعترون وآتیھناک بالحق و انا لصادقون ۔ 
(سورۃ الحجر) 


۳ 


میں نشانیاں میں عہرت پکڑے والوں کو' ۔ 

اور سورۂ قمر میں فرمایا ہے که جھٹلایا لوط کی قوم ے 
ڈراۓ والوں کو سے شک ہم نے بھیجی آن پر پتھروں ک بوچھاڑ 
بہ جز لوط کے لوگوں کے ہم نے آن کو بچایا صبح کے وقت اپنے: 
پاس سے انعام کر کے اسی طرح هھم بدلا دیتے هیں آن کو جو شکر 
کرتا ے اور ے شک ]آ نکو ڈرایا تھا مارے عذاب سے ۔ پھر آنھوں 
نے تکراری ڈراۓ والوں ہے اور ے شک ؟نھوں نۓ دند ائی 
آس کے یعنی لوط کے سہانوں سے پھر ے کا رکر دیں ہم ۔ٴ آن ک 
آنکھں پھر وہ چکھی سرے عذاب اور میرے ڈراے والوں کا اور 
ے شبه گھبر لیا آن کو بہت سویرے جگہ پر قائم رھنے والے عذاب 
ے پھر چکھی سرا عذاب اور میرے ڈراۓ والوں کا٢‏ ۔ 

سورہ ھود کى اور ان سورتوں کى جن کا ہم ۓے ذکر کیا تمام 
آیتوں پر غو رکرۓ کے بعد تین امور محث طلب معلوم ہوتے ہیں ۔ 

اول ۔ سدوم والوں نے کیوں حضرت لوط کا گھر گھیرا اور 
سہانوں کو پکڑنا چاھا ۔ 


رہ وجاء اھل المدینة یستبشرون قال ان ھلٰولا ضبفی فلا تفضحوں 
واتقواقہ ولا غزون قالوا اولم نٹھمک عن العالمین قال 
برلاء بعان اؤکسیم فافلق لشرکت انھم ال سکَرقھم 
یھو اتی ال+َمة ہشرتقن۔ تتلتا کَالَیا 
سافلہا واسطرقا علیيھم حجارة من سجیل ان ذالک 
الہتوسمین (سورة ۔ حجر) 

مه کنذبت قوم لوط بالٹلر اناارسلنا علیهیم حاصبا الا آل 
لوط نجینا ھم بسحرلتعمامن عنلنا کنپالک تجژزیمہن 
شکرولقد انذرھم پبطسشسا فتإاروا بالئنذر ولقد راودوہ عن 
ضیفه فطسنا اعیندھم فذوقوا عذای و نکر (من۔ القمر 
سس لعغایته لغایت ۹وم) 





ب۰ 


دوم ھولاء بنساقیق ان کتم قاع لن سے کیا 
مطلب ا ۔ 

سوم ۔ جو عذاب نازل ھوا وہ کیا تھا اور کیوں کر تھا اور 
سوره قمر میں جوفتطمسنا اعیندہم ے اس کا کیا 
مطلب ےے ۔ 

اس اول کَ نسبت علاے مفسرین کا یه خیال ے که وہ رسول 
جن کو نھوں نے فرشتے قرار دیا ے نہایت خوب صورت مد بن 
کر آۓ تھے اور جب زہ۔عشرت لوط کے گھز نت آے تو آن کی 
بیوی ۔ے لوگوں سے جا کر کہه دیا که ہمارے گھر میں ایسے 
عوب ورت لوگ آۓے عات:کة آن ہے زیادہ خوب صورت دیکھنے 
میں نہیں آاے آن ہے زیادہ اچھے کپڑے بہنے کوئی نہیں عے اور نھ 
زیادہ خوش بو والا عے ۔ یه سن کر لوط کی قوم ان پر دوڑ پڑی اور 
خدا کے اس کلام ھ وہ بدکاری کیا کے تھے ظاھر ھوتا ے 
که ]ن کا دوڑ پڑنا بدکاری کے لیے تھا ۔ 

مگر سرے نزدیک یه تفسر صحیح نہیں ے اور نە اس یق 
تفسر کی بنیاد کسی معتر روایت پر ے بلکە صرف بہودی روایت پر 
ہی ھۓ _ خدا کے اس کلام پر که وسن قیال یہعم۔۔دون 
السیات وعھی ایک عمل خاص ماد لینا بھی صحیح نہیں ےہ 
کیوں کە وہ لوگ بہت آوز بھی گناہ کرۓے تھے لوٹ مار کرے 
نھے اپنی محلسوں میں خراب کام کرے تھے جیسا کھ سورہ عنکبوت 
میس ببان هھوا ے پس ”'وسن قبل یعملون السیات '' کے عام 
معنی ہی ھو سکتے هی ںکه حضرت لوط کا گھرگھیں لینا اور شورہ شی 
و ان جج لے توت عجیب بات نہی تھی کیوں که وہ پہلے ھی 
شریر و بد ذات و برے کام کرۓ والے تھے ۔ 

اس باب میں ھم کو قیاسات و ظنیات پر گھر گھچر لینے کا 
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سہب بیان کرنا ضرور نہیں حے کیوں کە خود قرآن محید میں اس کی 
تصریح موجود ہے سوره الحجر مین خدا ۓ فرمایا ہے کہ جب اُس 
ضشہر کے لوگ خوقی خوشی دوڑے آے کو لوط نے کہا کہ یہ 
میرے مہان ہیں ان کو فضیحت مت کرو تو شہر کے لوگوں ۓ 
کہا کہ ہم نۓ تجھ کو منع نہیں کیا تھا دنیا کے لوگوں سے' ۔ 
جس زمانہ میں حضرت لوط سدوم میں جا کر رعے هیں اُس 
زمانه میں طوائفالملویق تھی ۔ چھوۓ چھ۔وئے ٹکڑوں کا حاکم 
یا بادشاہ جدا جدا تھا ۔ سدوم کی بھی ایک چھوٹی سی سلطنت 
جدا تھی ۔ صاف صاف قرآن ید سے معلوم ہوتا ھے کەہ جب 
حضرت لوط وہاں جا کر رےے تو وہاں کے لوگوں نے منع کر دیا 
تھا کە تم اور لوگوں ہے راہ و رسم و آمیزش لە رکھنا پس ج بکه 
یہ اجنی شخص حضرت لوط کے گھر میں آۓ ن لوگوں ۓے آ کر 
گھبر لیا کہ یه اجنی شخص کون ہیں اور ان کو گرفتار کر لینا 
چاھا ۔ حضرت لوط ۓ کہا کہ یہ میرے سہان ہیں ان کو مت 
پکڑو ۔ مفسرین کی عادت ہہودیوں کی تقلید کرۓ کی ہو کئی ےہ 
آنھوں نے قرآن ید کے الفاظ اولم ٹنٹھک عن العالمن 
پر خیال نہیں کیا اور جو کچھ یہودیوں کی روایتوں میں تھا آآسی کو 
قرآن محید کی تفسیر میں لکھ دیا ۔ ٰ 
دوسرے اس کو بھی مفسرین نے اپنے خیال کے موید سمجھا 
عے ۔ وہ خیال کرتے ہیں کہ حضرت لوط نے کہا کہ جس بد خیال 
سے تم میرے مہانوں کو لینا چاھتے ہو آن کے بدلے میں ری 
ان لے لو اؤرجر کرلا چامی مو ان ساتھ کرو۔ پھر رین 


١ہ‏ وحاء اھل المدینة یستہشرون قال ان ھولاء ضیئی فلا 
تفغضحون و اتقوا ات لا غزون قالوا اولم ٹنمک عن العالمین - 
(سورةۃ الحجر) 


٦ 


کو اس تفسیر کے قرار دینے کے بعد سشکل پیش آئی ء بعضوں نے 
کہا کہ بناتی سے عراد حضرت لوط کی اصلىی بیٹیاں ہیں ۔ اس پر یه 
مشکل پیش ہوئی کہ وہ کیوں کر آن کو ایساکام کرےۓے کے لیے دیتے 
تھے ۔ آآس پر یه قرار دیا کہ مطلب یە تھا کہ بعد نکاح کے ان کے ساتھ 
جو چاہو کرو ۔ بعضوں٠‏ ےۓ کہا کہ بناتی ہس لوط کی امت ک 


امت کی عورتیں بمنزلهہ اس کی بیٹیوں کے ہیں ۔ 

مگریە تفسبر حض غلط ے جس ک بنا توریت کی متزلزل 
روایتوں پر سبنی کے ۔ حالاں کە خود توریت سے معلوم ھوتا ے 
کە اس میں غلطی ھے ۔ غالباً یہ ,بات صحیح ہے کہ حضرت لوط 
کی دو پیٹیاں تھیں ۔ توریت مس بھی مذکور ےہ کہ حضرت لوط 
ے ان لوگوں ہے جنھوں ے گھر گھیر لیا تھا یه کہا کھ ۔ حال 
اینک مرا دو دخٹریست کہ مردے را ندانسته اند تمنا اینکە 
ایشاں را به شا بہروں آورم وبا ایشاں آنچە در نظر ش| پسند است 
بکنید ۔ (کتاب پیدائش باب و ورس ہ) 


حالاں توریت ھی ے معدوم ھوتاے کہ حضرت لوط کیک . 


بیٹیوں کی شادی هو چک تھی اور آن کے شوھر موجود تھے چناں چھ 
توریت مس اسی قصه کے بیان میں لکھا عے کہ پس لوط ببروں 
رفته و بە داماد ھائش :کە دخترانش را بنکاح آوردہ بودند متکلم 
کە جن عورتوں کو حضرت لوط ے پیٹیاں کہا وہ آن ک صلی 
00-7 ۱ ٴ 

بنثٹ اور بنوث کا لفظ عبری زبان میں عام عورتوں پر بولا 
جاتا ے جیسا کە کتاب امثال سلیان باب رم ورس وب میں 
استعال ھوا ےے ۔ پس توریت میں جو لفظ بنوث اور قرآن محید میں 


جح 


ے۹ 


لفظ بناتی آیا ے ٢س‏ سے ایسی عورتں مراد ہس جو حضرت لوط 
کے ہاں کسی تعلق سے موجود تھیں اور کیا عجب ےہ کہ لونڈیاں 
ھوں - کیو ں‌کە حضرت ابراہم اور حضرت لوط جب مصر سے واپس 
آاۓ ہیں تو متمول اور مالک مویشی و صاحب لونڈی و غلام 
کہ تھے ۔ 
: اس بات کی تردید کہ حضرت لوط نے آن لوگوں ہے جنھوں 
نے آن کا گھر گھیر لیا تھا یه کہا تھا کہ جس بد خیال ہے تم 
مہرے مہہانوں کو پکڑنا چاہتے ہو آآس کے بدلے میری پییٹیاں لے 
لو اور ان کے ساتھ جو چاھو سو کرو خود قرآن حید ہے ثابت 
ہوٹی ے ۔ ٴ 
اول یہ که قرآن نے پایا جاتا ے کہ قوم لوط عورتوں کے 
ساتھ بھی آآسی قسم کی بد فعلی کریق تھی جیسے کھ مر‌دوں کے ساتھ 
کرتی تھی ۔ قرآن: مجید میں آیا ہے کہ وہ لوگ سر‌دوں کے پاس یعنی 
لونڈوں کے پا جاتے تھے اور جوروؤں میں بھی جو طریقه کە ان 
کے لیے خدا نے پیدا: کیا ہے اُس کو بھی چھوڑ دیا تھا' ۔ یعی 
۔خلاف فطرت انسانی اپنی جوروؤں کے ساتھ بھی بد فعللی کرےۓے تھے ۔ 
ہیی گیا'عضرت نرط ان عورتوں کو خواہ وہ آن ک بیٹیاں ھوں 
یا اور کوئی اس لیے آن کو حوالے کرتے تھے کہ جس طرح وہ 
مردوں کے ساتھ بد فعلی کرتے ہیں آُس کے بدلے آن کے ساتھ 
بدفعلی کریں ۔ نعوذ باللہ حاشا وکلا ۔ 
دوسرے یە کہ جب حضرت لوط ے کہا کہ یه سری اچھی 
پیٹیاں تمھارے لیے هیں ان کو ماخوذ کر لو اور مسرے سہانوں 
کو ذلیق بت کرو ار ات لوگوں ۓ کہا کہ تو واقٹ ے کہ ہم 





إ۔ اتاتون الذکران سن العالمین و تڈرون ما خلق لکم رہبکم 
سن ازواجہکم پل انم قوم عادون ۔ (سورۂ شعرا) 


ہ1۸ 


کو تیری بیٹیوں میں یعنی ان کے گرفتارکرنے کا کوئی حق نہیں ہے 
اور تو حانتا رھ جو ھم چاھتے هی' لی نی ان اجتی آدمیوں کو 
گرفتار کرنا چاھتے ھں لف کہتا یم کور ری نرہ یس 
حق ہس ے اس بات پر دلالت کرتا عے کہ ان لوگوں مس حق 
سے یعنی ان کے گرفتار کرنے کا حق مھے پس اگر وہ حق آن کے 
ساتھ بدکاری کا سمجھا جاوے تو کیسی غلطی ہے بلکہ وہ حق صرف 
یه تھا کهە جو اجنی لوگ آن کے شہر میں آ کر حضرت لوط کےگھر 
میں چھیے تھے آن کو گرفتار کر لیں پس قرآن ید ہے جو اس 
ظاہر ہوتا ے وہ یہ ے کە حضرت لوط ان فور ترق کر طور ال 
یا غمانت کے آن لوگوں کو حوالہ کرنا چاھتے تھے اور یہ درخواست 
کر تھے که ان کے جانوں۔ کو گرنتاز کر کے ذلیل 
له کریں ۔ 

اس بیان پر يہ سوال ہو سکتا ے کہ اگر صرف بطور آول 
یی بطور انت عورتوں کو سبرد کرنا منظور تھا تو ”” ھسن 
اصطہر لکعم “' یعی وہ 8 تر ہیں مغمیارے لے 
کیوں فرمایا ۔ 

مگر يه فرمانا آاُس بد خیال کا جو مفسرین تےۓ قرار دیا ے 
مثبت نہس هو سکتا اور نہ آُس مدعا کے برخلاف ےہ جو ہم ے 
ببان کیا ے ۔ 

اول سورہ الحجر میں ھن اطہہر لکم ۔ کے الفاظ نہ ھی ۔ 
آُس می صرف یه لفظ ھں كکەهە۔ ھصولاء بناق ان کنتم 
فاعلین ۔ 

دوسرے یه کە ۔ ھن اطہر لکم ۔ کے ہوے سے سورہ 
رد لتقد علمتمالناف بناتکسمن حق وانک تعلم ہا 

ٹرید ۔ (سورۂ ھود) 





۲۹ 


الحجر ی آیت کے مطلب پر کچھ زیادی اور سورہ الحجر کی آیت میں 
آن لفظوں کے نە ہونے ہے سورہ ہود کی آیت کے سطلب سے کچھ 
کمی لازم نہیں آتی۔ هن اطہر ۔کی دو قرائتیں ہیں ۔ مشہور قرأت 
میں اطہر کی رے کا پیش ہے اور دوسری قرأت سیں اطہر ک رے 
کا زبرعے بعنی نصب عے جن لوگوں نے رے کا زبر پڑھا ے 
وہ اس کو حال قرار دیتے ہیں اور از روۓ قواعد وی کے اس کی 
دو تر کییں قرار دیتے ھی ایک صورت می لفظ من حال اور 
ذوالحال مس فصل واقع ھوتا ے اور آُس کو نا جائز قرار دیتے ھں 
اور دوسری صورت میں هن فصل واقع نہیں ھوتا اور آُس پر 
کوئی اعتراض نحوی بھی وارد نہیں ھوتا صرف اتنی بات ے که 
”اطہر“' کی رے کو منصوب پڑھنا مشہور قرأت کے برخلاف 
عے چناں چہ اس کی مت تفسمر کہبھر و تفسجر کشاف میں مندرج ہے ۔ 
ہم دونوں تفسبروں کی عبارت نقل کرۓ ہیں۔ جس دوسری 
ترکیب حوی کا ھم ۓ ذکر کیا ےہ وە تفسعر کشاف می 
مذکورر ے ۔ 

تفسبر کبیر کی عبارت حاشیہ پر ثبت ہے آس میں لکھاا ےۓ 
که عبدالملک بن مروان اور حسن اور عیسلی بن عمر ہے روایت 
کرتے ہیں کہ آن لوگوں نے ”ھن اطھر لکم “ فتح کے ساتھ پڑھا 
ےہ حال کی ببناء پر جیسا کەہ ہم ے خدا کے اس قول میں ذکر 
کیا بے ۔”'و ھذا العلیٰ شیسخا “ مگر یە کہ اکثر نحوبیوں 
نے اس بات پر اتفاق کیا ہے کہ یہ غلطی ۓ اور کہا ۓ کہ 
اگز ھولاء نباتیق ھن اطہر فتحہ کے ساتھ پڑھا جاوے تو 
خدا کے اس قول کے سشابہ ھوکا ”و هذا العلی شیخا؟“ نگر 
یه کہ ہن کا لفظ بیچ میں آ گیا ہے اور یہ اس اس بات کو روکتا 
ہے کہ اطہر ک۔و فتح ہے پڑھا جاوے اس محث کو لوگوں نے 





قفسر کشاف کی عبارت حاشيه پر ثبت ے؟ اور اس کا مطاب 


پڑھا ےے ۔ سسیہویه ے اس کو ضعیف لکهاىے اور کہاے کهەة 


بن 


مروان اپنی غلطی میں جکڑ گیا اور عمرو بن علاء ےہ کہ جس 


شخص ےۓ ھن اطہر کو فتحہ کے ساتھ پڑھا وہ اپی غلطی مس 
چار زانو هو کر بیٹھا اور یه اس لے کہ اس کا فدحه پڑھنا اس 
بناء پر ھوگا کہ حال قرار دیا جائے اور اس کا عامل معنی فعليه 
ھوجو ھولاء میں موجود ےہ جیسے کە خدا کے اس قول میں 


۹1 


روی عن عبدالملک بن مروان و الحسن وعیسلی بن عمر 
انیم قروا ھن اطھر لکم بالصب علی الحال کما ذکرنا 
ق قوله تعاللٰی وھنا بعلی شیخااکٹر النحویین اتغفقوا 
اه خطاء قالوالوقر'ٴ ھولاء بناق ھن اطھر (بالٹتح) 
کان ھهھناا نظم قوله و مذابعلی شی۔خا الا ان ہلمےة ھن قد 
وقعت ف الین و ذالک منع من جعل اطھر (بالفتح) 
حالاوطولوافیہ٭ ۔ (تفسیر کبر) 

قرأً این عروان هن اطہر لکم بالنصب وضعفه سبہویه و 
قال احتبول ابن روان قؤلحنه وعن ای عمروبن العلاء 
ہن قراهن اطہر (بالفتح) فتد تربع فی لحده و ذالک 
لان انتصابه على ان مجعل حالاقد عمل فیهھا ساف ھولاء 
من معنی الفعل کقوله ھذا بعلی شیلخا اوینبصب 
ھولاء بفٴصل مضمرقکاله قبل غذوا ھولاء وبناق بدل ویعمل 
ھناالحضمر ىف الحال وھن فصل و هھذا لاجوز لان الفصل 
غتص بالوقوع بین جزی الجملة ولا یتع بین الحال و ذی الحال 
وقد خرج له وجه لایکون هن فیه فصلا و ذالک ان یکون 
ھولاء مبتلاء وبناتی ھن جملة ف موضع جخئر المبتداء 
رت متا آقیٰ مو نکوتا اي جالااہ شر گکقاف) 


۱ء 


عتا العلی نما یایه که عولاء کر قصضء دیا جا قعل 
بشرےے گویا یرون کہا گیا ے ختوا عولاھ اور شباق یڈل هو 
اور یہ مضمر حال میں عمل کرے ھن بیچ میں فصل واقع ھواہے 
لیکن یه جائز نہیں کیوں کہ فصل صرف جملہ کی دو خبروں میں 
واقع ھوتا ے ۔ حال ذوالحال میں فصل نہیں واقع ھوتا ے مگر اس, 
کی ایک اور وجہ لکالی گئی كھے جس میں ھن کو فصل ماننا نہیں 
پڑتا وہ یە٭ کە ھ۔ولاء سبتدا هو اور نب+ایق ھن پورا جمله وضع خر 
میں ے جیسے که تعرا قول ھذا اخی هو اور اط ہر حال قرار دیا 
جاوے ۔ (تفسبر کشاف) 

غرض کہ اس میں کچھ کلام نہیں ےہ کہ چند علاۓے مفسرین 
و ضحوین ۓ ھن اطہر کو حال قرارٴدیا ھے ۔ میں بھی اس کا 
حال ھنونا تسلم کرتا ھوں اور هەیشه قرأت مشہورہ کا اختیار کرنا 
پسند کرتا ھوں اس لیے اطہر کو مضموم پڑھتا هوں اور بایں همه 
حال ذوالحال قرار دیتا هوں ۔ 

جمله حاليه پر ك> حذف کر دینا جائز ے پس تقدیر 
کلام کی یه ےہ که ھولاء بنای وھن ن اطہرلکم ۔ یعی 
ی٭ مہری بیٹیاں هی (اور) وہ پاکیزہ هی تمہارے لے مبتداء و خر 
کے درمیان مس جملہ معترضه حاليه واقع ھوا ے اوریيیە حائز ےم 
پوری ترتیب یوں ے ”“عولاء بداق لکم وهھن اطہر“۔ 

النیة تار مالک سی لگیا زع لہ عله نَالیدكعتے “کہ قعل 
مضارع مثبت لە ہو تو آتاے صرف واو کے ساتھ یا صرف ضمرٴ 
کے ساتھ یا دونوں کے اور اس کا شعر یہ ہے ۔ 

۱ وجملته الحال سوےماقلما 
بہواو او بمضالمر او بھیما 
اور غایت التحقیق شرح کافیه میں اس کی یه مثال دی ہے ۔ 


۲ے 


کلمته فوہ الی فی تقدیر کلام کی یہ تھے کامتہ وضفوہ ا ی فق مگر 
واؤ کو حذوف کر دیا ١ے‏ ۔ 

پس جب کہ حضرت لوط آن عورتوں کو بطور ول یعی 
غمانت کے ان لوگوں کو سپرد کرنا چاھتے تھے تو آن کی عظمت 
ظاھر کرےۓ کو انھوں ےۓ کہا که ھن اط۔ہر۔ نہ اس مقصد 
سے جس کا خیال مفسروں ۓ 'یہودیوں کی روایتوں کی تقلید نے 
کیا حے ۔ 

قرآن حید میں متعدد ایسے قصے بیان ھوۓ ھس جو توریت 
می بھی مذکور هیں ۔ مگر آن قصوں کو قرآن حید میں اس طرخ 
بیان کیا عے جس سے وہ غلطیاں جو توریت می آن قصوں یی سبہت 
ہیں دور هو جاتی هیں ۔ پس ان قصوںی تفسبر میں ھر جگە توریت 
کی اور ہودیوںی روایتوںی تقلید کرنا صریج غلطی ے - بلکهھ سب 
ہے مقدم قرآن ید کے لفظوں پر غور کرنا چاہیے کہ آن سے کیا 
مطلب حاصل هوتا ہے اگر وھی مطلب حاصل هو جو توریت میں 
ے تو توریت یا ہودیوں کی روایت کو اس کی تفسر می بیان کرنا: 
کچھ مضائقه نہں ے مگر قرآن حید کے الفاظ کو خواہ مخواہ توریت 
یا ہودیوں کی روایتوں کے مطابق پھبر پھار کر لانا صریج 
غلطی ے ۔ 

تیسرا اس جو عذاب نازل هوۓ ہے متعلق ہے قدرق قانون 
پر ہنی سے اور جس طرح خدا تعالنی آن تمام واقعات کو جو 
قانون قدرت کے مطابق ھوے ھں انسانوں کے گناہھوں کی طرف 
نسبت کیا کرتا ے اور جس کی وجہ ہم اپنی تفسەر میں بتا چکے 
ہیں اسی طرح اس قدرق واقع کو بھی سدوم کے لوگوں کے گناھوں 
سے منسوب کیاے ۔ 

مفسرین ے جو لغو و ے هھودہ بات اپی تفسروں مس 


۳ے 


لکھی هں کە حضرت جبرثئیل اس قطعه زمین کو اپنے پروں پر آٹھا 
کر آسمان تک لے گئۓے اور پہلے آسمان کے اس قدر قریب پہنچے که 
آسان کے فرشتوں نے کتوں کے بھوٹکنے اور سغوں کے اذان دینے 
کی آواز سی ۔ یه عض غلط اوروقوہ کرات ھںس جن کی مذھب 
اسلام میں کچھ بھی اصلیت نہیں ے ۔ 

سدوم و عموراہ و ادما و زبوئم یه چار شہر اور بقول اسشزیبو ے 
چار یە اور نو اور کل تیرہ شہرآس مقام پر واقع تھے ججہاں اب ڈوسی 
معنی سمندر مردہ جس کو عربی جغرافيه دان محر لوط کہتے ھی 
واقع ے ۔ تمقیقات سے معلوم ہوا ے کہ محر لوط کے گرد جو ملک 
کی حالت ھے اس سے اس اس کی تصدیق ہوق ےہ کہ آتش خیز 
بہاڑوں کے لاوہ کے نشان اب بھی پاۓ جاے ہیں اور اب بھی 
زلزلے کثرت سے آتے ھی ۔ 

علاوہ اس کے ى0 اور جانجا 
نفطه کے بہت بڑے بڑے غار تھے اور اسی وج سے اس شہر کا نام 
سدوم رکھا گیا تھا ۔(توریت کتاب پیدائش باب مم ورس )١.‏ میں 
لکھا ے کہ ” سدوم از چاہ ہاۓ گل چرپ پر بود ٴ““ گل چرب جس 
کو لکھا ےہ وھی نفطہ کا مادہ ے جو پانی پر آ جاتا تھا اور سی 
میں بھی ملا ھوا ھوتا تھا اور یه آتش گبر مادہ ے جس میں حرارت 
سے دھواں آٹھتا ے اور کبھی کبھی زیادہ حرارت سے بھڑک 
حاتا مے ۔ 

حغرافیہ کے حقنقوں ۓ لکھا ے کہ × اکثر اب بھی دیکھا 
جاتا ے کہ ڈوسی یعنی حر لوط سے دھوئیں کے بادل کے بادل 
آٹھتے ہیں اور اس کے کنارہ پر نئے سوراخ پاۓ جاتے ہیں ۔ آج 
تک نمحر لوط میں ایک قسم کا ہادہ جس کو انگریزی میں اسفالنس 
کہتے ہیں اور نفطہ کی ایک قسم ہے پانی کے اوہر آ جاتا ے ۔ 


ے٣‎ 


غرض کہ اس میں کچھ شبه نہیں بے کە جہاں سدوم و عموراہ 
وغرہ شہر آباد تھے وهاں آتشی ہہاڑ تھے اور نفطه یا گندھک ک 
کان کثرت ہے تھیں ۔ آتشی بہاڑ کے پھٹنے اور نفطه یا گندھک ے 
مادہ میںآگ لگ جائۓ ہے وہ تمام شہر غارت ھوے اور زمین ک وہ 
موٹی تہ جو نفطہ کے مادہ سے بی ہوئی تھی پھٹ گئی اور جل کئی 
اور تمام قطه زمن کا دھنس گیا اور پانی جو اس تہ کے نیچے تھا 
اوہر آ گیا اور ایک بہت بڑی جھیل پیدا هو گئٔی جو اب ڈوسی یا 
محر لوط کے نام سے مشہور ہے اور دنیا میں عجائبات سے ه ۔ 

قرآن حید ہے اس حادثه کا واقع هونا اس طرح پر معلوم هوتا 
کہ قالا ا شام کو ج بک قوم لوط ے جا کر حضرت لوط کا 
گھر گھبرا وہ آتش خیز بہاڑ اور نفطہ یا گندھک کی کائیں جلنی شروع 
هوئیں اور کچھ شبه نہیں هو سکتا کە آن کا دھؤاں تمام شہر میں 
گھٹ گیا ھوگا اور قوم لوط جو حضرت لوط کا گھر گھیرے هھوۓ 
تھی شہر میں دھؤاںگھٹجاۓ کے سببکام یاب نە هو سی ۔ اندھبرے 
کے سبب ان کو کچھ نہ دکھلائی دیتا ھوگا اور دھوئس کے سبہب 
آن ی آنکھیں ے کار ہو کئی ہوں گی جس کی نسبت خدا تعالثی 
نے سورہ قعمر میں فرمایا ے کہ ے شک ؟نھوں ۓ دند نائی لوط 
کے سہانوں ہے پھر ے۔کار کر دیں ہم نے آن کی آنکھیں ۔ 


٢ 


”ولتد روادوہ لاعن ضیفهە فطنمسنا اعینھم ت 

مفسرین ت فطہ۔مسنا| اعینھم کے معی لکھے ھس کہ 
ارک ری جات نے مرن کے کور فا کی آن کی ند کس دن 
اور ان کو حضرت لوط کے مان کا دروازہ جس کو وہ توڑ کر اندر 
جانا چاھتے تھے نہیں ملا ۔ 

لیکن چو روایت کە آنھوں نے بیان ی ہے اس یىی کوئی معتر 


۵ء 


سنذ نہیں عے اور نہ اعجاز کی کچھ حاجت ہے جب کہ آتشیں بہاڑوں 
کا اور زمین کی گندھک و نفطه میں آتش پیدا ہوئی اُس کے دھوئیں 
اہ کک ا کی ار کے 
گیا ۔ سی لسبت خدا ےۓے فرہایا کە فطمسنا ا یا 
یه حال دیکھ کر ان تینوں شخضوں ۓ جو حضرت لوط کے 
ہاں آےۓے ہوئے تھے سمجھا کہ آتش فشانی زیادہ ہونے وا ی تے اور 
حضرت لوط کو صلاح دی کہ یہاں ہے بھاگ چلو چناں چە 
سورہ ھود میں آیا ھے کہ آن لوگوں نے کہا اے لوط ھم تعرے 
خدا کے بھیجے ہیں سو تو اپنے اھل کو لےکر رات کے حصہ میں 
نکل جا اور تج مین ہے کوئی مڑ کرنە دیکھے مگر ری بیوی که 
آس کو بھی وھی پہنچے والا ےہ جو اوروں کو پہنچا ہے ے شب 
آن کا وعدہ صبح کا وقت ہے کیا صبح قریب نہیں' ٌ2 
اور سورۂ حجر میں یه ے کہ اپنے اھل کو لے نکل جا اور 
ان کے پیچھے چلا جا اور تم میں ہہ کوئی مڑ کر نە دیکھے اور 
چلے جاؤ جہاں تم کو حکم دیا جاتا ےہ ۔ ہنم نے آس کی طرف یه 
طے کر دیا کہ آن کا پیچھا صبح کے وقت کٹ جالئے گا؟ ۔ 
ولا تلشمفت سنبکم احد ۔ یعنی کوئی مڑ کرنه دیکھے اس 
- ہے غرض وہاں ہے جلد چلے جانۓے کی تاکید ےہ ۔ جیسےکہ خدا ‏ ۓ 


سے زہ 





ر۔ قالویِالوط انارسل ربک من یصلوا الیھک فاسر باھلک 
بقطع من الیل ولا یلتمفت منکم احد الا اراتک انه 
سصسجا تا الو 'اقمٌومتق اوس ایس لسم 
بقریب ۔ (سورۂ ھود) 

پہ فاسر باھلک بقطع ہن اللیل واتہع ادبار هھم ولا یلتغفت 
مسنکم احد واسضوا حیث توسرون و قتضہتا الیه ذالک 
الامان دابر ھولاء سقطوع مسصہحین ۔ (سورۂ حجر) 


ہیں 


ے٦‎ 


حضرت آدم کی لسبت کہا تھا ولا تقربا هھذہ الشجرۃ ۔ یعی 
پاس نە جانا اس درخت کے مگر حضرت لوط ک بیوی جو |مان والوں 
میں نہ تھی آُس ے اس نصیحت کو نہیں مانا اور س' عذاب میں 
مبتلا هو کر سرنے والوں کے ساتھ س کئی ۔ 

جن لوگوں نے یہ سمجھا ے کە حضرت لوط کی بیوی بھی 
ساتھ بھاگی تھی مگر آُس نے بھاگتے میں جو مڑ کر دیکھا تو ٴ مک 
ی ہو گئی یا مڑ کر ڈیکھنے کے سیب س گئی سی کچھ اصل 


نہیں تھے اور نە قرآن محجید ہے یہ بات پائی جاتی ہے ۔ 


حضرت ابراھم اورکعبد کی تعمر 


کعبہ در حقیقت نماز پڑھنے کی جگہ یعنی مسجد ے ۔ جس کو 
حضرت ابراهم ۓے بنایا تھا ۔ خود خدا ےۓ اس کو مسجد کہا ےہ ۔ 
جہاں فرمایا ے ”ان المشرکن نجس فلایتربو المسجد 
الحرام“ اور جہاں فرمایا ے ”لتد صدق اللہ رسوله اذرویا 
بالحق لتدعلن السچة العرام انشاء اھ “ ابراھم 
اور اس کی تام اولاد ایسے مقام کو بیت اللہ کہا کرتے تھے اور 
اس لیے کعبە کو بھی بیت اللہ کہتے ہیں ۔ 

انسان کی ایک جبلی عادت ے کہ ایک ایسے وجود کے لے 
جو لہ دکھائی دیتا ہے ء له چھوا جاتا ے اور نە سمجھ می آتا ے 
اور بە جز اس کہ کہ ےء اور کوئی خیال اس ک نسبت قائم نہیں 
هو سکتا ۔ کوئی نہ کوئی حسوس نشان قائم کر لمیتا ےہ اور اس 
حسوس نشان کے ذریعه سے اپنا عجز اور نیاڑ اس بغبر حسوس اور 
پیچون و ببچگوں ذات کے سامے ادا کرتا ے ۔ قد زمانہ کے 
لوگوں کو بالطبع ایسے نشان کے قائم کرنے کی زیادہ تر رغبت وق 
تھی اور یہی بات ہے کہ جس کے سبب سے ہم قدیم سے قدیم قوموں کا 
اور وحشی سے وحشی لوگوں کا جب حال تحقیق کرتے ہیں تو ان 
میں بت پرستی کے یعنی ایک شے حسوس کے پوجنے کے آثار پاۓ 
جاے ہیں ۔ معلوم ھوتا ے کہ یه خیال حضرت ابراہیم کے زمانه 
تک معدوم نہیں ھوا تھا اور اسی سبب سے حضرت ابراهھم بھی خدا 


کی عبادت کے لے ایک بن گھڑا پتھر کھڑا کر لیتے تھے اور یه 


ےا 


رسم حضرت موسلی کہ وقت تک قائم تھی ۔ اس فعل میں جو البیاء 
نے کیا اور آُس فعل میں جو بت پرست کرے تھے۔ فرق یہ ے که 
بت پرست غیر خدا کے ام حسوس شے قائحم کرکے پرستش کرے 
تھے اوراس لے وہ خدا کی پرستش نه تھی بلک س غبر خدا کی پرستش 
تھی جس کے ام ہے وہ محسوس شے قائح تھی ۔ البیاء ۓے جو محسوس 
شے قائم کى وہ خدا ھی کے نام پر قائم ى اور خدا ھی کی پرستش ک 
نە کسی غیر خدا یی ۔ مگر مباری هو اس کو (یعنی چد رسول اللہ 
صلىی اللہ عليه وسلم کو) جس نے آن تمام نشانیوں کو مٹا دیا اور 
اس ے ثشان ک عبادت کو بغبر کسی تشان کے قائم کیا اور 
محر و بر اور پہاڑ اور گھر اور مسجد سب یکساں خدا کی عبادت 
هونا سکھا دیا ۔ کوئی مت خدا کی عبادت کے لیے مخصوص نہیں کی ۔ 
یه سمجھنا کە کعبه سمت خدا کی عبادت کے لیے خصوص ےہ 
حض غلطی ہے اور بانی اسلام ی ھدایت کے خلاف وہ سمت عبادت 
کے لیے مخصوص ےہ گعمحض غلطی بے اور باتی اسلام کی هھدایت ے 
خلاف وہ سمت عبادت کے لیے تخصوص نہیں تھے ۔ بلک ایک تمیز 
اور تفرقہ کے لیے مخصوص کے ؛ جس کو ہم آگے بیان کریں کے ۔ 

کتاب پیدائش باب ٢م‏ ورس ے میں سے کە ”تب خداوند 
ے ابراھم کو دکھلائی دے کر کہا بہی ملک میں تبری نسل 
کو دوں گا اور اس نے وهاں خداوند کہ لے جو اس پر ظاھر ھوا 
ایک مذبح بنایا اور اسی باب کی آٹھویں آیت سے ظاھر ھوتاے که 
پھر وعاں ہے حضرت ایراہم ۓ کوچ کیا اور آگے جا کر پھر ایک 
مذبح بنایا اور خدا کے نام سے یعنی خدا کے گھر کے نام ہے اس کو 
موسوم کیا۔ 

اسی کتاب کے تبرھویں باب کی اٹھارویں آیت میں ے کھ 
بلوطستان مری میں ابراھم جا رهھا تھا اور وهھاں خداوند کے لے ایک 
مذبح بنایا ۔ 


۹ء 


ان تینوں آیتوں سے ثابت ےکہ خدا کے لیے مذبح تعمر کرنا 

اور خدا کے نام سے اس کہو پکارنا اور وہاں خدا کے نام پر قربانی 
کرنا حضرت ابراہیم کا طریقه تھا ۔ 

یە طریقه ان کی اولاد مس بھی جاری تھا ۔ چناں چە کتاب 
پیدائش باب ہم ورس ۵ میں لکھا ےہ کھ.” یبر شبع میں اسحاق 
پسر ابراهم کو خدا دکھائی دیا اور ُآس ے وہاں فی بنایا اور 
خدا کے نام سے اس کو موسوم کیا۔ 

اب ھم کو یه بتانا ھا که یە مذبح کس طرح بنایا جاتا تھا 
سن تی تفصیل بھی توریت مقدس میں موجود ہے ۔ 

کتاب خروج باب .م ورس ٢٢‏ مس لکھا :37 ]گنز 
تو میرے لیے پتھر کا مذبح بنا دے تو تراشئے هوۓ پتھر کا مت 
بذائیو کیوں کە اگر تو اہے اوزار لکاوے کاتو اہ اپاک 
کرے گا ۔ 

اور اسی کٹاب کے باب مم ورس م می لکھا ے که ” اور 
موسلی نے خداوند کی ساری باتیں لکھیں اور صبح کو سویرے آٹھا 
اور پہاڑ کے تلے ایک مذبح بنایا اور اسرائیل کے بارہ سبطوں کے عدد 
کے موافق بارہ ستون بناۓ گئے ۔ 
اور کتاب پیدائش باب ہم ورس ہم ؛ ؛ ۹ء ہہ میں لکھا ےک 
یعقوب صبح سویرے آٹھا اور اس پتھ رکو جسے اس ۓے اپنا تکیە کیا 
تھا لے کے ستون یىی مانندکھڑا کیا اور اس کے سر پر تیل ڈالا اور اس 
کا نام بیت ایل (یعنی بیت اللہ خدا کا گھر) رکھا اوز کہا کە یە پتھر 
جو میں نے ستون کی ہللندکھڑا کیا خدا کا گھر یعنی بیتاللہ ھوکا ۔ 

جب کہ حضرت ابراہم نے اپنی بیوی سارہ کے کہنے سے 
انی دوسری ببوی حاجرہ کو بح حضرت اساعیل اپنے بیٹے کے جو 
. حاجرہ ببوی کے پیٹ سے تھے نکال دیا اور وہ ُس کوھستان مکهہ 


ھٰم 


میں آ کر ٹھہرے تو حضرت ابراھم ے ان ى عبادت کے لیے اسی 
طرح جیسا که وہ کیا کرتے تھے ایک پتھر کھڑا کرکے مذبح بنایا 
وکا جو اب جم مسلانوں میں حجر اسود اور مین الرحان کے نام سے 
مشہور عے ۔ اس حجر اسود کا ذکر قرآن محید میں نہیں ہے ۔کیوں کہ 
وہ ایک جزو کعبه کا ہو گیا تھا ۔ مگر وہ ایسی شے ے جو اب 
تک موجود سے ۔ جہاں اس طرح پر مذبح بنایا جاتا تھا وہاں کوئی 
عارت بنا دینے کا بھی دستور تھا ۔ جس کا اشارہ توریت کی ٢ن‏ آیتوں 
سے بھی پایا جاتا عے جو ھم ے اوپر بیان کی هی ۔ پس بعد اس 
مذبح بناۓ کے حضرت ابراہم ۓے وہاں کعبہ بنایا - جو اب 
بیت اللہ کہلاتا ے اور اسی کے ایک کونے می پتھر لگا دیا ۔ اس 
آیت میں اسی تعمم کا ذکر ہے ۔ 

اگرچە ڈایوڈورس یونانی مؤرخ کی تار میں کعبه کا ذکر ھے 
اور اس میں یه بھی لکھا ےہ کہ اس کے اعللإی درجە کے تقدس یق 
تمام عرب تعظم کرۓ تھے مگر بعض نا سمجھ آدمی یە اعتراض 
کرے ھیں کھ توریت میس ککہں اس مقام پر حضرت ابراہم کے 
مذبح بناۓ یا کعبہ کی تعمبر کرئنے کا ذکر نہیں ےہ ۔ مگر ان کا 
یه اعتراض عحض لغو اور ے بنیاد ے تثوریت می بہت سے ایسے 
واشایاسن کو ملک رھیں۔ الات گان کا تار تسرد 
ہے اور توریت میں ذکر نہ ہونے سے اس کا عدم وقوع لازم نہیں 
آتا ۔ اصل یه ےے کہ توریت اور جو کتابیں اس سے متعلق ھی وہ 
خاص بنی اسرائیل کے حالات میں لکھی گئی ہیں ۔ اس لیے ان میں 
بی اسماعیل کا وہاں تک کا ذککٹر ہے جہاں تک کہ بنی اساعیل 
اور اسرائیل کے بشٹرکے حالات رعے ہي اور جہاں نے 
بی اساعیل کے حالات عیحدهہ ھو گئے ھی وہھاں ہے 
بی اساعیل کا ذکر آن کتابوں می نہںن گے ۔ اللہ ماشاء اللہ کہیں 


۸1) 


کہیں کسی سبب اور کسی تعلق سے آ جاتا ےہ ۔ مکد میں 
بی اساعیل کے لیے 'حضرت ابراہم کا مذبح یا کعبه بنانا بنی اسرائیل 
ہے کچھ تعلق نہیں رکھتا تھا اور ان کتابوں میں اس کا ذکر 
نہ ہھوے کی ید کاق وجہ عے ۔ مگر هر زمانه کے عرب کی متواتر 
روایتوں سے جہن سے کسی اس کے لبوت میں کچھ شہہ نہیں رهتا 
اور نیز غەر قوموں کی کتابوں سے اور نیز قدع حغرافيه سے اور خود مکه 
کہ گرد کی قدج ویران بستیوں سے جو حضرت اساعیل کے بیٹوں کے 
نام پر آباد هوئی تھیں ء کچھ شبہ نہیں رھتا ۔ 

حضرت ابراہمم نے ۓ جب کعبه بنایا ٌ صرف اس کی ًَ 
بنائی تھیں ۔ چھت اس پر نہیں تھی ۔بی جرھم کے زسماۓے 
بہاڑی ناله کے سبب سے حضرت ابراہم کا ھوا کعبه ڑڈےہ گ۔ 3 
تب بی جرہم لے اس کو تعمبر کیا ۔ پھر وہ عالیق کے زمانهہ میں 
جو ایک قبیلہ بی حمبر کا تھا ڈے گا۔ تب عالیق ےۓ اس کو 
بنایا ء پھر اس میں کچھ نقصان آ گیا تو قصی نےۓ اس کو تعمر 
کیا ۔ پھر آگ لگنے کے سبب کعبہ جل گیا اور قریش نے اس کو 
تعمسر کیا ۔ آُس زساےۓ سی آں حضرت صلی اللہ عليه وسلم پیدا 
هو چکے تھے اور آپ کی عمر قخمیناً بارہ چودہ برس کی تھی ۔ یزید کے 
زمائه میں جب کعبہ پر فوج کی وق تفر کے حل یا اور 
عبداللہ بن زبر ۓ اس کو تعمر کیا ۔ مگر ر حجاج بن یوسف نے 
عبد الملک بن مروان کے وقت می عبداللہ بن زبرکی عمارت کو ڈھا ڈالا 
اور از سر نو اس کو اسیٰ طرح پر بنا دیا ۔ جیسا که قریش کے زانھ 
میں تھا اور اب جو عارت موجود سے وہ حجاج بن یوسف ي بنائی . 
ہوئی ے مگر اس کے گرد کی جو عارتں ھ هیں اور جو ارات حرم 
و کہلال ست اق کو سر با ھا عرہہ ابا ےھ اور و 
نہایت عالیشان عارتیں یں ۔ 


حضرت ابراھم اور مشرکوں کے .- ۱ 


قرآن حید مس حضرت ابراھم کى دعاۓ مغفرت کا جار حگهہ 
ذکر ھے : ۱ ۱ 

(ر) ایک سورہ ابراہم میں ۔ جہاں حضرت ابراہم ۓ مکھ 
کے لیے اور حضرت اساعیل و حضرت اسحاق کے لے برکت کی دعا 
مانگی ے ۔ آسی دعا کے ساتھ یه بھی دعا کی عے که ”' رب:نا اغفرفق 
ول۔والدی و لا۔محوسنن ی۔وم یتوم الحساب 4 یعی اےے ھارے 
پروردگار شش ہے جھ کو اور سرے والد اور والدہ کو اور سب 
امان والوں کو جس دن کہ قائح ہو حساب ۔ 

(ہ) دوسرا مقام سورہ سریم میں سے جہاں حضرت ابراهم 


ے اپنے چچا آذر کو باپ کہە کر بت پرسّی چھوڑۓ اوز خدا پر . 


ابمان لاۓ کی نصیحت کی ہے ۔ مگر آن کے چچا نے نە دانا اور خفا 
ھو کر کہا اگر تو بیس نہیں کرتا تو میں تجھ کو سنگ سار کروں گا 


اور تو میرے پساس سے چلا جا آُس وقت حضرت ابراہم ۓ کہا 


سلام علیکب فاستغضفرلکب ری “ چناں چہ اُس کے بعد 
حضرت ابراہمم اور کادانیاں سے جو ان کا وطن تھا جلا وطن ھوگۓے ۔ 
یە وہ آیت ےے جس میں حضرت ابراہم نے اپنے چچا آذر کے حق 
میس دعاۓ مغفرت کا وعدہ کیا تھا ۔ 

(+) تیسرا مقام سورہ شعرا میں ے جہاں حضرت ابراھم نے 


۸۲ 


تد لے عیب تی 
جا ا و 


۸ٰ۳ 


اپنے چچا کو باپ کہە کر اور یز ُس کو گمراہ قرار دے کر ٢س‏ 
کے لیے دعاۓ مغفرت کی اور کہا ”'واغفر لا ىی انه کان من 
الضالن ''۔ 

(م) چوتھا مقام سورہ متحنہ میں ے جہاں خدا تعالبی ے 
حضرت ابراہم کی بت پرستی کے متعلق دعاۓ مغفرت کی پبروی نه کرۓ 
کا حکم دیا اور فرمایا کە الا قول ابراہم لابیے لاستغفرن لک 
وسا اسلک لک سن اللہ من شئی؟' یعنٔی حضرت ابراھم کے اس قول 
کی پبروی نہیں چاہیے جو آنھوں نے اپنے چچا سے ان کی مغفرت ک 
دعا کی نسبت کہا تھا اور سی وعدہ کے مطابق آنھوں نے دعا بھی 
یىی تھی نے 

سورہ متحنه کی آیت سے بطور دلالت النص ظاھر ھوتا ے که 
مشرک کے لیے دعاۓ مغفرت کرفی نہیں چاہیے اور سورہ توبهہ کی 
آیت ہیں بہ نص صرح ببان ھوا ھھے که شرکن کے لے کو وہ 
سے ھی قریب کے قرابت مند ھوں دعاۓ مغفرت لە کی جاوے ۔ 
چناں چه فرسایا ما کان لنی والنذین آمنوا ان یستغفروا 
اللمش رکہن والو کان اوی قرببی سنن بعد ماتہن لم 
انم اصحاب االجعم یی نی کو اور سوسنین کو واجبٰ 
نہیں ہے کھ وہ مشرکوں کہ لیے مشش کی دعا مانگی چاے وہ آن 
کے قریی رشته دار ھی ھوں ۔ بعد اس کے کە آن پر ظاھر ھو گیا 
کە وہ اھل دوزخ هیں ۔ ۱ 

حضرت اببراہم نے اپنے چچا کے لیے اس لیے دعاۓ مغفرت 
کی تھی کە]آن کو اپنے چچا کے ابمان لانے کی توقع تھی مگر جب آن 
کو یقن ہو گیا کہ وہ ابمان نہیں لاے کا ۔ تو آنھوں ۓ اس سے 
اپنی پیزاری ظاھر کی جیسے کہ اسی آیت میں بیان ھواے کھ 
”'فلما تبن لےە اله عسلواق کرا مئه ان ابراھم 
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لاواء حصلیم - 






۰۲۳م 


بعض خالفین اسلام نۓ ان آیتوں سے اسلام پررے رحمی کا 
الزام لگایا ےہ کہ اسلام نے نہایت ےرحمی سے مشرک والدین کے 
لیے بھی دعاۓ مغفرت ک, ممانعت کی ہے مگریہ آن کی غلطی ے ۔ اس 
لیے کہ اسلام ےۓ جس قدر والدین کے ادب کی گو وہ مشرک می 
کیوں نہ ھوں اور مشرکوں کے ساتھ بھی صله رحم ک تاکید فرمائی 
ے ٤‏ جسںک بنا عن رعم اور السائیکت پر ے شائد اور کی مذعتب 
میں نہیں ے مگر مغفرت یا عدم مغفرت کو رحم یا عدم رحم سے 
کچھ تعلق نہیں ہے اس لیے که مغفرت کا مدار صرف ابمان پر ےکهھ 
اگر کوئی بیٹا اپنے باپ پر ابمان نہیں لایا کیسا ھی ریخ وغم و 
اسرمن سرمس کا کر اور 2ھا اک کے ا بن کا فرڈا جغ 
ُس کی مغفرت نہیں هو سکتی اور جب کھ یہ بات حتق قرار پا چق 
کہ سشرکین کی مغفرت نہیں ہوتۓ کی ۔ تو انبیاء کو اور نیز تمام 
مسلانوں کو نہیں چاہھے کە مشرکین کے لیے وہ زندہ ھوں یا مردہ 
دعاۓ مغفرت کریں ۔ کیو ںکە ایسا کرتۓ میں اس بات کا شبه ھوتا 
عے که آن کو. خدا کے اس وعدہ پر کہ مشرکین کو نجات نہیں 
دینے کا پورا پورا یقین نہیں حے۔ باق رھی سشرکین کے لیے دعاے 
خمر کہ وہ ابمان لے آویں اور کفر و شرک سے نات پاویں جو آن 
کے ساتھ اصلىی محبت و رحم ے آآس کی ممانعت نہیں عے خود انبیاء نے 
ایسا کیا. عے اور هر ایک مسل|ان کو ایسا کرنا چاہیے بلک سشرکن 
ہے جو زیادہ تر قرابت قریبه رکھتا هو آن کے لے اور زیادہ اور دلی. 
اضطرار اور رب و غم ے ایسی دعا کرنی لازم ےہ ۔ 


حضرت یو سف کا قصہ 
(حقیقت کی روشنی میں) 


قرآن کریم نے حضرت یوسف عليه السلام کے واقعه کو 
”احسن القصص ؟“ فرہایا ےے اور مفسرین ۓ اس پر 
ایس ععرتب ھ قرو امے لمات نین یىی اتا 
نہیں ۔ سرسید ے اس واقعه کو نہایت سنجیدگی کے ساتھ 
لکھا عے اور بڑی تحتیق کے ساتھ اس پر قلم آٹھایا ے ۔ 
حضرت یوسف عليه السلام کے واقعه مس جو جو اھم 
آیات قرآنی آئیھیں سب کی الگ الگ تشریج اور تفصیل 
اپنے مخصوص نقطہ نگاہ سے کی سے نیچے وہ سارا ببان درج 
کیا جاتا عے جو سرسید نے اس سلسلے میں تحریر کپا ے 
ناظرین سے آمید ےہ کے سرسید کی اس تحقیق اور 
نان زی رت ول سر اتی تج 
(چد اساعیل پانی پی) 
ولنقد ھمت بهوھم تھا تن لسہت مفسرین _ٴ ہت 
لی لی دور:ازکار بحئیں کی هیں ۔ کہیں اس پر بحث ہے کھ ہم 
ہیا لفظ سے حضرت یوسف سے گناہ صادر ھوا یا نہیں ۔ کہیں 
اس پر بحث ہے کہ رویت برہان ہے کیا مراد ؛ پھر ایک روایت 
کہی جاتی ے که حضرت یعقوب کی صورت دانتوں سے آنگلی کاٹتے 
هوۓ دکھائی دی ایک روایت بتائی جاتیق ہے کم مكان یىی چھت پر 


۸ٰ۵ 


۸۲ 


کچھ الفاظ لکھے ھوۓ دکھئی دے اسی طرح کی بہت سی ے فائدہ اور 
ے هھودہ بات تفسروں میس لکھی هس اور ان پر جرح ؛ قدح و 
تعدیل و تصویب کی ہے مگر قرآن ید کا مطلب بہت صاف تے البتہ 
کسی قدر قواعد حو کے مطابق آس پر محث ہو سکتی ہے اگرچہ 
مارے نزدیک اخفش و سیبویه یا بصرئں و کوفیین کے مستنبطهھ 
قواعد نحو سے قرآن حید کو جکڑنا اور آُس پر جرح حض غلط ناواجب 
ہے کیوں کہ کتنا ھی استغرا کیا جاوے کسی زبان کے تمام حاورات 
و طرز ادا اور ایڈع کا استغراء نہس ہو سکتا لیکن ہم اول اصلی و 
صاف معنی قرآن محید کے بیان کر کے بقدر ضرورت مسثله نحوی پر _ 
بھی محث کریں گے ۔ 

پہلی آیت میں خدا ے فرمایا تھا کہ اُس عورت نے مکان کے 
دروازے بند کر دے اور یوسف سے کہا کە آؤ مس ترے لے 
ھوں یعنی حضرت یوسف سے فحش کک خواہش کی حضرت یوسف ے 
کہا خدا کی پناہ یعنی انکار کیا اور یه دلیل پیش کی کہ جس ےۓے 
جھ کو گھر میں رکھا ہے یعنی اس عورت کا شوھر وہ میرا رب 
یعنی مر ہے اور محھ کو عزت سے رکھا ہے اور ظلم کرۓ والے 
فلاح نہیں پانے ۔ 

اب دوسری آیت میں جو لفظ و ھم بہا کا ہ آس کے یه 
معنی کہ حضرت یوسف نے آ٘س عورت ہے فحش کا قصد کیا یا آن 
کے دل میں آآس کا ارادہ آیا کسی طرح صحیح نہیں هو سکتے کیو ں کە 
پہلی آیت میں صاف اس کام ہے اثکار بطور نص قطعی بیان ہو چکا ے 
اور اس لیے ضرور ے کهہ ھم بھا کے معنی عدم وقوع ٦‏ ھم“ 
کے هوں پس '”هھم بھا ء دولا؛“ ک جزا ے اور جزا بسبب اھم 
اور مقصود بالذات ہونے کے شرط پر مقدم ہو گئی ےہ ۔ اس لیے 
دوسری آیت کے صاف سعنی جو نص قرآنی سے پاۓے جاتے ہیں یه 


ر۸2 


هس که ؛ گر یوسف ے دلیل اپنے رب کی نە دیکھی ھوتی یعتی, 
نه سمجھی ہوق تو یوسف نے اس کے ساتھ قصد کیا ھو3ا“ پس, 
قرآن محید ہے فحش کا قصد کرنا یا اس کا ارادہ دل میں آنا حضرت. 
یوسف کی لسبت بیان نہیں ھواے ۔ 

رویت کا لفظ آنکھ سے ھی دیکھنے پر مخغصوص نہیں مے بلکھ 
دل میں جو بات ىقین اور استحکام سے آ جاتی ے اس پر بھی رویت 
کا اطلاق ھوتا ے ۔ اس آیت میں جو لفظ ' وا ؛ٴ کا ے اس کی نسبت. 
۔ بھی تفسبر کببر میں آنکھ ہے دیکھنے کے معی نہیں بیان هوۓ. 
هیس بلکە اس رویت قلی کے معتی لے ھی جو انبیاء و صلحا کو 
بتگرات یر اقدام فرت سے رو کی ےھ 

فا المراد بالروئة حصول تلک الاخلاق (یعی. 
تظطس اشوس' الاجسماء و تےت کسی الا خوال ان ادقشةلىىم 
عن الا قدام علی المدکررات ۔ (تفسر کیبر) 

فالیم عبادةۃ ع8ن جواذب الطبیعهە و روئة ال رھان. 
عبارة عن جواذب العبوریة ۔ (تفسبیر کہھر) 

اب یه بات غور طلب ۓے کهہ ” برھان ربه “ سے کیا ماد 
۔ تعجب ھے که مام مفسرین نے پہلی آیت س حو لفظ '' ری .٤٤‏ 


ےہ آس ہے وہ شخص مراد لیا ہے جس ے حضرت یوسف کو خرید 


:.. کر اپنے گھر مس رکھا تھا اور پرورش کیا تھا اور دوسری آیت می 


جو لفظ '' ربہ “' ے اس سے خدا مراد لیا عے جس کے لیے کوئی 

قرینہ نہیں ے بلک بلحاظ سباق پہلی آیت کے دوسری آیت میں بھی. 

وھی شخص ماد لیا ےے جو پہلی آیت میں تھا ۔ 

اشن اب معنی آیت کے اور لفظ ”' برھان “ کے بالکل صاف ھں. 
کُر یوسف نے یه دلیل نە سمجھی ہوی کہ جس ےۓ حھ کو 

میں رکھا ے اور مبرا رب یعنی می یا پرورش کرنے والا: 






۸۸م 


سے آآس کی عووت کے ساتھ فحش ظلم ہے اور ظلم کرئے والے فلاح 
نہس پاے تو یوسف نے اس کے ساتھ قصد کیا ھوتا ۔ 

اب رھی یه محث کە 'لولا “ جب بطور شرط کے واقعم ہو 
تو حزا کا اس پر مقدم کرنا موجب قواعد مستنطابہ نحو جائزے یا 
نہیں اس کی لسبت تفسیر کییر میں لکھا ھے کہ : 

لا نسلم ان یوسف عليے السلام ھم بھا والدلیل 
مار 0ه سای تالو قشم ھمھاالولا ات راء ی+رعاق ری 
وو جواب لولا ھہنا متدم ووھو کمایقال ۔ قد کت 
سن الھالکن دولا ان فلاتذا خدذدلصک ۔ (تفسر کہر) 

ھم اس بات کو نہیں مانتے کہ حضرت یوسف نے اس عورت 
کے ساتھ قصد کیا تھا کہوں کہ خدا ۓ کہا ے کہ اس کے ساتھ 
قصد کیا ھوتا اگر نە دیکھتا دلیل اپنے پروردگار کی ۔ اس حگە 
لولا مقدم تھے اور اس ک ایسی شثال عے کہ کسوئی کہے کہ تو 
ھوتا رے ھوؤں میں سے اگر نە فلاں شخص تجھ کو اتا ۔ 

اس پر زجاج کا اعتراض نقل کیا ہے اس کا اعتراض یہ ےہ که 
'لولا؛ کا حواب پہلے لانا شاذ ےم اور کلام فصیح میں موجود 
نہ و نے 

اس کا حواب آُنھوں ےۓ یه دیاھے که حواب ”لولا؟؛ کا 
مؤخر لانا ہر ہے مگر مقدم لانا نا جائز نہیں ہے اور جواب ؛لولا؛ 
کے مقدم آنے پر سورہ قصص کی اس آیت ہے سند لی ے کہ : 

واصبح 8 وا دام مسوسی فارغا ان کادت لتبدی به 
لولا ان ربطصنا عالی قلہالتکون من الم۔ؤسنیسن ۔ 
(سورہ قصص) یک 

موسلی کی ماں کا دل ے صبر هو گیا ء قریب تھا کە 
ظاھر کر دیوے اگر ہم ۓ بندش رکھی ھوق اس کے دل 

ْ " 






۸۹ 


اس پر زجاج کا دوسرا اعتراض نقل کیا ے کہ 'دولا؛ کا 
جواب بفر لام کے نہیں آتا۔ اگر”ھم بیا؛ لولا؟ کا جواب 
ھوتا تو یوں کہا جاتا ۔ ولقد ھمت بەولھم بھہا لولا ان راء 
برھان ربےه؟“۔ 

اس کا جواب یه دياے که '”لولا؛ کا جواب لام کے ساتھ 
آتا ۓے مگر اس سے یہ لازم نہیں آتا کہ بغیر لام کے لانا جائز 
سو اد ٍ" 

اس کے بعد تفسر کبیر میں لکھا ہے کہ ”لولا؛ جواب 
چاھتا ے اور یه یعی ”وھم بھا؟ اس کا حواب ھو سکتا ے پھر 
ضرور ہے کہ وہ اس کا جواب هو ۔ یه بات کہنی نہیں چاھیے کهہ شم 
اس کے جواب کو مضمر مائیں گے اور بہت جگہ قرآن میں جواب 
کو چھوڑ دیا حاتا عے کیوں کە ھم کہتے ھس که اس بات مس 
کہ قرآن میں جواب چھوڑ دیا گیا ےکچھ جھگڑا نہیں ھے مگر اصلی 
بات یه ے که حواب کا محذوف هونا نہیں چاہیے ۔ صرف اسی 
خگہ اس کا حذ فکرنا یا چھوڑنا بہتر ھوتا ے ج بکه لفظ میں ایسی 
دلالت پائی او ےکە اس ہے وہ جواب محذوف متعین ھو جاوے اور 
اگر اس جگہ ھم جواب کو محذوف مائیں تو لفظ میں کوئی دلالت 
ایسی ہی ے جو جواب عذوف کو متعین کر دے اور اس حگهە 
بہت سے جواب مضمر ہو سکتے ہیں اور ایک کو باقیوں سے بہتر 
سمجھۓ کی دلیل نہیں ہے ۔ ان می ۔ 

صاحب تفسعر کہير ے اس بات کی کوئی مثال نس دی کھه 
”ولا / کا جواب بغبر لام کے بھی آیا ہے مگر قرآن محید ہیں متعدد 
اس کي مثالی ھی ۔ سورۂ لور مس ےے ۔ولولا فض۔ل اللہ ع۔لیکم 
واولمسمستنتا رک سکم سی اف ا20 ارت ہا اور سور 


واقعه میں ھے 20 فدولا ان کنتم شمرم مصدینشمن ترجع۔وذ ھا 


۹۰ 


ان کنتم صدقین (آیت مہ و ہہ) اور اس شعر زمانه جاھلیت 
مس بھی جواب ”لولا؛ کا پغبر لام کے آیا مے اور وہ شعر یه ے ۔ 
ولہولاانٹی رحیل حرام 
ھعحصرت قروزنهاولثمت فاھا 
اور فرزدق نے حضرت امام زین العابدین عليه السلام کى شان 
00۳0ھ ۱ 
سا قال لاقط الاق تشید 
لا العشہے ات لاوہ عم 
اگرچە ان آیتوں اور شعروں میں ”ل۔ولاٴ کا جواب مؤخرے 
مگر جب کە اس کا جواب حالت مؤخر ھونے کے بغبر لام کے آیا 
ےے تو کوئی وجہ نہیں عے کہ محالت مقدم ہوے کے بغبر لام کے 
نە آوے چناں چه ھم اس یی ىثال بھی پیش کریں کے ۔ 
بلا شبه تفسر کبمر ہے نہایت عمدہ طریق پر بیان کیا تھے کهھ 
”'وھم بها؛ جواب مقدم ء 'لولا ؛کاء لیکن ہم مختصر طور پر 
یه بات کہتے ہیں کم خود قرآن حید سے ثابت ے که ”وھم بھا؛ 
جواب مقدم عے ”لولاٴکاء کیوں کہ پہلی آیت ہے کسی قسم کے 
”ھم؛ یعنی قصد سے انکار بیان ہو چکا ہے تو آیت میں ھرقسم 
کے ” ھہم؛ یعنی قصد سے نفی ہونی چاہیے اور آُس کی نفی نہیں ھوق 
جب تک کہ ”وھم بها؟ کو ؛”لولا کا جواب مقدم نە قرار 
دیا جاوے پس نص قرآنىی سے ثابت ہے کەٴ'”ھم بھا؛ جواب مقدم 
”'لولا ااے۔ 
ھم اسی قدر پر اکتفا کرنا نہیں چاہتے بلک بیان کرتۓے ہیں 
کە عرب کے اشعار میں بغیر لام کے بھی دولا کا جواب ٭قدم آیا 





۹۱ 


یغالنی فه الاخےرء لوا هو اجر 
جناد بها صرعیلھن نصیص 

غلو کرت وہ آونٹنیاں ق۔ناعت کرۓ میں پانی آسے 
چارہ پر اگر ایسی دوبھر نہ هویق جس پر ٹڈیاں زمین پر گر پڑی ہیں 
اور وہ چرچر بول رغی هی گویا ہنے کی وہ چرچراھٹ ے ۔ 

شر وت مٹہور اور دخ شاغیر زمانة جاعلیت کا ےھ 
کہہتا ھے ۔ 

المجد ف غعر ھم لولا ساثرہ 
و صبرلفسه والحرب ستعر 

بزرگی اس کے سوا اوروں میں وق تے اگر نہ ھوق اس ک 
یعنی ممدوح کی خوبیاں اور استقلال نفس ایسی حالت میں کہ لڑائی 
بھڑوک رھی ہے ۔ 

(شضہد شاھد) ۔ شاہد کا لفط زیادہ تر گواہ کے معنوں 
میں مستعمل بے مگر ایسےگواہ پر جس ۓے آ٘س واقعہ کو جس کا وہ 
گواہ ےے چشم خود دیکھا ہو اس لیے قرآن محید کے مشرجموں تے 
اس کا ترجمہ کیا ے (گواھی داد گواۓے) اور ]ردو میں ترجمە کیا 
ے (گواھی دی گواہ ۓ) مگر یہ ترجمہ صریج غلط ہے کیوں که 
اگر ؟شاہد ؛ کے معنی گواہ کے لیے جاویں تو اس کی گواھی 
”ئن کان قمیےمصه قدمن قب۔ل ال ی آخرہ“ هوػ اور صاف ظاهر 
ہے کہ وه گواھی نہیں ے بلکہ وہ ایک واقعه کی لسبت حکم 
یا فیصلہ ے پس خود سیاق قرآن ان معنوں ہے جو مشرجەوں نے 
اختیار کیے ہیس انکار کرتا عے اسی لیے ُس تفسیر کے مصنف نے 
جو تفسمر ابن عباس کے نام سے مشہورے 'شہد شاہدٴ کی 
تفسیر میں لکھا ے ؛حکم حاکمہ؛ شاھد سے حاکم ساد لینا گو 
سیاق قرآن کے مناسب ہو مگر لفظ کی دلالت ہے بہت بعید ہے ۔ 





۹۹۳ 


شہد اور شاهہد کا لفظ جیسا کہ گواہ کے معنوں می 
سستعمل ح اس ہے زیادہ حاضر اور موجود ھوے کے معنوں میں 
مستعمل ے پس صحیح ترجمہ آنْ لفظوں کا وہ ے جو ھم ے اختیار 
کیا مے کہ (حاضر ھوا حاضر ھوے والا) یعی اس تنازع کے وقت 
جو ٢س‏ عورت اور حضرت یوسف میں هھوا ایک شخص آیا اور اس 
ے یه فیصله کیا کە ” ان کان قمیصه قدسن قبل الخ ۔“ 
اب اس بات پر بحعث ے که وہ شاھد کون تھا ۔ تفسر کہر 
میں متعدد روائتی اس کی نسبت لکھی ہیں جو آُسی قسمی ھہں جیسے 
کہ ے سر و پا روائتیں تفسروں میں ھوتی هیں مگر وہ روایت جس 
ایک کرو تَنَیزین فو افاق نے اس فائلں ےکا اض پر آعاد 
کیا جاوے اور وہ ی٭ ے کە ۔ 
انه؟ کان لها ابن عم و کان زجلا حکی۔| واتفق فق 
ذالک الوقت اله کان مع الملکے یہریدان یدخل علیہا 
قتَال٭ه متا اتعفا یراو اسافت ھی ات پت 
انا لا ندری ایک| صاحب.ه فان کان شق القمیص سن ة۔دامه 
جال اک تو اعرفل ات بے ان کان بد سا نات سے 
خلاق ابع ات 51 'نظررال :امیس رعاواتتیق ہی 
خلفه قال ابن عمسہا اله من کید کن عظم ای سن 
عملکدن غ قال لیوسف اعرض عان ھهذا واکت مه و قال لھا 
استغنری لللےہک وھذاق۔ول طائہفة عەسظیمسة سن ٴ 
اس افسرفی و(کتار یس ۱ 
اس عورت کا چچا زاد بھائی تھا اور وہ ایک حکم آدمی تھا 
اتفاق سے آ٘س وقت وہ بادشاہ کے ساتھ تھا اور اس عورت کے یاس 
جسااۓ والا تھا اس ےۓے کہا که مس ے دروازہ ہے ورے 


کھینچاتانی اور آواز قەیص پھٹنے کی سی ء مگر میں نہیں جالتا کہ تم 


۹۳ 


دونوں می ںکون آگے تھا ۔ پس اگر کرتا آگے ہے پھٹا هو تو تو سچی 
ھے اور وہ شخص جھوٹا ہے اور اگر پیچھے سے پھٹا ھو تو وہ شخص 
سچا ھے اور تو جھوٹی ہے ۔ پھر جب قمیص کو دیکھا اور معلوم ھوا 
کە وہ پیچھے ہے پھٹاے تو اس عورت کے چچا ذاد بھائی ۓ کہ دیا 
بیشک تمہارا مکر ہے اور پیشک تمہارا مکر بڑا ے یعنی یه کام تمہارا 
ےہ ۔ پھر آُس ے یوسف ہے کہا کە اس سے در گذ رکرو اور اس کو 
پوشیدہ رکھو اوراس عورت ہ ےکہا که تو معای مانگ اپنے گناہ سے ۔ 
یه قول ہے ایک گروہ عظم کا مفسرین میں ہے ۔ پس یە روایت ایسی 
ےہ کە اس کو تسلم کیا جا سکتا ے اور اس روایت سے بھی معلوم 
ھوتا ے که شہد شاہد کا لفظ یمعنی گواہ کے نہیں آیا بلکه ایسے 
شخص کی لسبت آیا ےہ جو وہاں حاضر تھا ۔ 

انیسویں اور بیسویں آیت کے اکثر الفاظ نہایت غور طلب هھس 
اور مفسرین ۓ بلاشبهہ ان پر غور کی ےہ اور اپی سمجھ کے 
مطابق ان کی تفسبر بھی بیان کی عے مگر تشفی کے قابل نہیں ے 
خصوصاً اس وحه ہے کهة وہ تفسعر نا معتمد روایتوں پر بی ے ھم 
چاہتے هیں کہ جہاں تک ہو سکے خود قرآن محید کی دوسری آیتوں 
سے ان ک تفسبر سمجھیں ۔ 
آن آیتوں میں ے که جب شہر کی عورتوں ےۓ حضرت یوسف 
:۰ کے ساتھ عزیز مصر کی عورت کے عشق کا چرچا کیا اور کہا که وہ 
علالیہ گمراھی میں ے اور جب عزیز مصر کی عورت نے 'ان کا 
چرچا کرنا سنا تو ان کو دعوت می بلایا جس مس حضرت یوسف 
بھی موجود ہوے ۔ مفسرین لکھتے ہیں کہ وہ چار پاب عورتیں 
تھیں ایک عزیز مصر کے شراب پلاےۓ والے کی عورت ۔ دوسری آ٘س 
کی روٹی پکاۓ والے یعنی داروغە باورچی خانه کی عورت ء تیسری افسر 
جیل خاله کی عورت ۔ چوتھی داروغەہ اصطبل کی عورت ۔ پانچویں 


۹۰ 


حاجب یعنْی افسر منتظم دربار ى عورت ۔ 

ان آیتوں میں جو الفاظ قابل غور یں منجمله آن کے ایک 
لفظ ”بمکرھن؛“ ہے یعی جب عزیز مصر کی عورت ے ان 
عورتوں کا چرچا کرنا سنا تو اس کو بلفظ بمکرھن سے تعبیر 
کیا ۔ پس غور کرے کی بات سے کہ ان کے اس چرچے کو کیوں 
اس لفظ ے تعیب کیا ۔ تفسبر کبئر میں اور اسی طرح اور تفسپروں 
میں لفظ ”بمکرھن؟؛کی تفسر '”بقولھن؛ کی ےے پھر اس پر 
سحت کی ہہ ان کے قول کو ' مکر ؛ٴ کے لفظ ہے کیوں تعبر کیا 
بے ۔ تفس رکہبر میں اس کی تین وجہیں لکھی ہیں جو صحیح ہیں 
معلوم ھوتی ۔ 

اول یه کہ ۔ اس چرچہ ہے ان کا مطلب یه تھا کە عزیز مصر 
کی عورت ھم کو بھی یوسف دکھا دے۔ مگر یە کسی قدر بعید از 
عقل ے که آن عورتوں ے جو عزیز مصر کے حل میں آۓے جانے 
وا لی اور اس کے افسروں کی عورتس تھیں اور حضرت یوسف بھی 
ومیں رھتے تھے اور انھوں ے ان کو کبھی نە دیکھا .هو ۔ 

دوسرے یہ که عزیز مصر ک عورت کے عشق کا راز ان کو 
معلوم تھا مگر اس کے چھپاے کو کہا تھا جب آنھوں نے اس کا 
رجا کیا تو یه دغا بازی و مکر ھوا۔ تسلم کرو که دغا بازی اور ۔ 
کت نت لن نس ا اھر ٠‏ 

'تیسرے یہ کە آنھوں ےۓ عزیز مصر ک عورت کی پوشیدہ 
پوشیدہ غررث یو کر کے مشایة تھی اس:توحمَه کا بودا بن خود' 
اس ہے ظاھر ے ۔ اب ھم قرآن حید ھی سے تلاش کرے ہس کە آن 
عورتوں نے جو چرچا کیا اس پر مکر کا کیوں اطلاق کیا قرآن حید 
کی اور آیتوں سے جن کا هم ذکر کریں گے معلوم ہوتا ےہ کہ وہ 
عورتیں خود حضرت یوسف کے عشق میں مبتلا تھیں اور حضرت 





۹۵ 


یوسف کو اپنی طرف ملتفت کرنا چاهتی تھیں اؤر ظاھر ‏ میں عزیز 
مضر ک عورت کو یوسف کے عشق پر ملامت کرتی تھیں اور اس 
لئے آن کے اس چرچے اور ملامت کرتے کو آن کے مکر سے تعییر 
کیا ہے اور اس سے ظاھر ھوتا ے کہ وہ عورتیں مع عزیز مصر يَ 
عورت کے آ٘س عشق بازی میں شریک تھی اور ایک کو دوسری کا 
حال معلوم تھا اور اسی سبب سے عزیز مصری عورت ے ان ک 
بات چیت کو مکر سے تعبیر کیا اور بسبب راز دار هوۓ کے یوسف 
کی دعوت میں ان کو بلایا اور سب نے مل کر حضرت یوسف کو 
فحش کے ارتکاب پر محبور کرنا یا ان کو کسی جرم کے حیله میں 
پھنسانا چاھا تھا کیوں کہ حضرت یوسف پہلے جرم کے اتہام سے بری 
هو چکے تھے اور وہ محجاس جس میں حضرت یوسف اور وہ عورلّیں 
بلائی گئی تھیں دعوت کی تھی جس میں متعدد قسم کے کھانے تھے 
اور ]آن کے کاٹنے کے لیے هر ایک کو ایک چھری دی گئی تھی 
چناں چہ تفسمر کبئر اور یز تفسبر موسوم بە این عباس میں لکھا 
ےہ کم وہ عورتیں دعوت میں بلائی گئی تھی اور پھل کاٹنے یا گوشت 
کاٹنے کو چھریاں ان کو دی تھیں اور وہ گوشت کو چھری سے کاٹ 
کر کھااے تھے مگر ان عورتوں نے صرف حضرت یوسف کو جرم 
میں پھنساےۓ کے لیے خود دانسته اپنے هاتھ کاٹ لیے اور اسی جرم کے 
اتمام ہیں ان کو قید خانه میں بھیجا ۔ تفسیر کہیر اور تفسبر 
!بن عباس کی اصل عبارتیں یە ھهیں ۔ 

حاصل الکلام انا دعت اولٹفک النسوة و اعتدت 
تلاکو پگکستا ا سال اک اف او :او لاحن 
قطم الل حم ۔ (تفسیر کببر) 

واقعت (اعطت) کل واحلةدمنیهھن سکینا۔ تقطع 
بھا اللحم لانھم کانوالایاکلون الامایقطعون بکالما 
کہم ۔ (تفسیر ابن عباس) 


۹٦ 


اب اس مطلب کو ہم قرآن محید ی آیتوں ہے ثابت کرے 
یں ۔ جب بادشاہ ۓ خواب کی تعببروں کو جو حضرت یوسف 
ےۓ دی تھیں سن کر کہا کہ حضرت یوسف کو قید خانه سے لاؤ 
تو جو شخص لینے آیا تھا اس ہے حضرت یوسف نے کہا کہ ۔ 

ارول زنک سمل ما بال ارہ انی تطعن 
ایدیین ان ری یہ 7 ہن عای۔۔م ت (ایت ٠ه(‏ 

کو تر سا ابی مالک ا ہا زی کے تر کت کا 
حال ے ان عورتوں کا جنھوں نے اپنے ہاتھ کاۓ تھے ے شک 
سرا رب یعی وہ جس ے ری پرورش کی عے آن کے مکر کو جانتا 
۱ ۔ اس آیت سے ظاہر ھوتا ے کہ آنھوں ےۓے اپنے هاتھ خود مکر 
رم و لی تا ا 

اس پر بادشاہ ۓ یا عزیز مصمر نۓ ان سے پوچھا کە ۔ 

ساقال خطب۔کن اذ راد دتن یوسف عن نف سەقان 
حاش الله ماعلمنا علیيە٭من سوء۔ (ایت |رن) 

تمھاری کیا حالت تھی جب کہ تم نے لگاوٹ کی یوسف سے 
اُس کو اپنے آے کی حفاظت سے ڈگمگا دینے کو ٘ن عورتوں ۓ 
کكھاسفاق متا کی مو بے ابر سی کرقٰ' فراہ تی عالت اون 
آیت سے صاف ظاہر عہ کہ جس طرح عزنز مصری عورت ۓ 
حضرت یوسف سے لگاوٹ ک کی بات کی تھں وھی حال ان عورتوں 
کا تھا جنھوں ےۓے دالسته 29 کے لیے اپنے ہاتھ کاٹ 
کے ٣‏ 

تفسٹر کہعر .میں بادشاہ کے اس قول کی نسبت !اذ راد دتن 
یوسف عنلفغسه “ دو احتال لکھے ھی ایک یه کە ۔ 

ان قولے اذ راد دتن یوسف عن نف سے و ان کانت 


صیفغة الجمع فغالمراد مٹنھا الواحدہ کقوله تعالٹی 


ے۹ 


فی تال تھ انتا لق اتتاس مم را1 نک مواتان) 
ان المراد سنا خطاب الج عحه غ ھنھا وحھان (الاول) 
ان کان واحدۃة منھن راودت یوسف عن لمفسہا (والغانی) 
ان کل واحدة منیهن راودت لؤسف لاجل اسراۃة العزیز۔ 

ا گرچہ راو دن صیغه جمع کچ تھے ناس نے عراد اعد و 
یعٔی وھی عورت عزبز مصرک ‏ مگر یه احتالِ حعض غلط ہے ۔ اول تو 
اس لی ےکەہ صیفہ جمع سے واحد راد لینےکی کوئی وجہ نہیں دوسرے 
یه کہ بادشاہ ۓ یوسف کے پیغام پر سوال کیا تھا اور حضرت یوسف 
عت ماف ا ھا و لی رق ظا سا اوھ مر 
اہن ماتيَك لے تھے سس اٹھی عورتوں سے اذغاەے * آذ راو دذِیٰ 
لیوسف عن لغسه ؛ کہهە کر سوال کیا پس تحقیق معلوم ھوا 
کہ وہ صیفد جمع کا ہے آن عورتوں کی نسبت بولا گیا ھے جو تعداد 
میں چار پا تھیں پھر آُس ہے واحد مراد لینا خلاف واقع اور خلاف 
حقیقتت کے ۔ دوەرا احتال يہ لکھا ےہ که اس سے گروہ عؤرتوں کا 
ماد ے خواہ آن ہس سے هر ایک ےۓے حضرت یوسف کو خود اپنے 
نفس کے ساتھ فحش کرےۓے کی لگاوٹ کی هو خواہ عزیز مصر کی 
عورت کے ساتھ مگر گو یھ احتال اس تفسئنر کا موید ےہ جو ہم نے 
ان کی سا گر آفرت اسان سی سی جو کوائون سا موی سی 
آن میں سے ہم پہلی شی کو ترجیح دیتے ھس کیوں که وہ زیادہ تر 
الفاظ قرآن کے مناسب ھے ۔ 

ان آیتوں کے بعد ی آیت میں جو عزیز مصری عورت کا یه 
قول ے که ۔ا قالت قہدلکن الذی السمتی فیّےه ۔۔ا 
(آیت ٭+م) ۱ 


یعنی وھی شخص ے جس کی بابت تم جھکو ملامت کرتی هو اس 


ہ۹۸ 


کی اقفسز اشن مغمرین. نے الکوا تق ”کہ ان کی ملانٹ روسفت کے 
ساتھ عشق رکھے کی تھی ۔ مفسرین نے اس واقعه کی صورت اس 
طرح سمجھی ے کہ ان عورتوں نے حضرت یوسف کو کبھی نہیں 
دیکھا تھا اور عزیز مصر یک عورت نے آن کو دعوت ہیں بلایا کە 
جب وہ یوسف کے حسن و جال کو دیکھیں گی تو ملامت نہی ںکرۓے 
کیں جب انھوںنے دفعةً حضرت یوسف کو دیکھا تو آن کے حسن و 
:جال کے سبب آن کو ھوش نہ رھا آنھوں ۓ بجاۓ گوشت یا میوہ 
کے اپنے ھاتھ کاٹ لیے اور کہا کەه یه تو انسان نہں ے بلکە فرشته 
۔ اس وقت عزیز مصر کی عورت ےۓ کہا کہ یہ وھی ہے جس 
کے عشق کی بابت تم مجھ کو ملامت کری هو ۔ 

مگر جس طرح کھ ھم نے قرآن حید کی ایک آیت کی دوسری 
آیت سے تفسیر بیان کی ے اس سے صورت واقعه کی اس کے برخلاف 
ے جو سفسرین نے نکا لی سے بلکہ صورت واقعه یە تھی کە آن 
عورتوں کی ملامت اس بات پر تھی کە عزیز کی عورت جو بہت اعلبٍی 
'درجه ی ے اپنے ایک غلام پر اس طرح فریفته و حاوے اور وہ 
آُس پر ملتفت نە ہو ۔ بس اس محاس دعوت میں جب ان عورتوں 
نے بھی ہر طرح سے حضرت یوسف کی خوشامد اور ان ہے لگاوٹ 
کی اور آخرکار ان کو دہمکاےۓ اور ڈرانے اور بجرم ٹھہراۓ کے تی 
لیے اپنے ھاتھ بھی کاٹ لیے اور جب بھی حضرت یوسف فحش کے 
سرستکب له ھوےۓ تو ان عورتوں نےۓ کہا کہ یه تو انسان نہیں ے 
بلکه ایک بزرگ فرشتدہ ے کەه کسی داؤ میں نہیں آیا ۔ اُس پر 
عزیز مصر کی عورت نے کہا کہ یہ وی ےہ جس کی بابت تم محھ 
کو ملامت کرتی ہو کہ میں تو اس پر فریفتہ ھوں اور وہ محھ پر 
ملتفت نہی هھوتا اس کے بعد عزیز مصر ی عورت کا یه کہنا که ۔ 


۹ٛ۹ 


عصااسڈی8سجخن ولیکونامن الصاغرین ۔ (آیت ۲م) 

ہیس ے اس ہے لگاوٹ کی آس کو اپنے آسے کی حفاظت سے 
ڈگمکاۓ کو مگر وہ نہیں ڈگمگایا اور چا رھا اور اگر وہ لہ کرے کا 
جو میں اس کو کہتی ھوں تو وہ ضرور قید کیا جاوے گا اور البته 
ھوکا چھٹ بھیوں میں سے اس پر حضرت یوسف کا یه کہنا که ۔ 

قال رب السبحن احب ای ما قتدعونی الےه (ایت +سم) 
اے مہرے خدا قید خانهہ جھے زیادہ پیارا ے آس بات ہے حو وہ 
مجھ سے چناہتی ہیں ء بالکل موید و ثبت آ٘س واقعه کا ے جو ہم 
ے بیان کیا ھے پس ان تمام آیتوں کے ملاے ہے اس واقعه ک وھی 
تصویر سامنے آ حاتیق ے جو ہم ے بیان کی ے ۔ 

(غ بہدالھم سن بعد ساراؤ الابات) ۔ 

اس میس کچھ شبہ نس ہو سکتا کہ حضرت یوسف کے قید مس 
مہ ا آزانغھای ذعرت کی مد زیدا کر اس مرال :ید کل فی 
میں بھیجے کی بنیاد وھی ہلا واقعه تھا جس می کرتا پھٹا تھا یا اور 
کوئی یاای پیدا ھوا مارے نزدیک دعوت کے جلسه میں ان عورتوں 
کا مکر سے ھاتھ کاٹ لینا ایک لیا واقعه حضرت یوسف کو قید مس 
بھیجنے کا پیدا ھوا لیکن مفسرین اس پہلے ھی واقعه کو قید کا سہب 
قرار دیتے ھی ہر حال یه ایک ایسا خفیف اس ےے جس می زیادہ 
سحث کی ضرورت نہیں مگر تفسیر کہر میں جو کچھ اس کی لسبت 
لکھا مے ۔ اس کو اس مقام پر نقل کر دینا مناسب معلوم ہوتا ے 
چناں چە تفسبر کبیر میں لکھا ہے که ۔ 

اق افاحاصضفراف ای تاج احازت 
عصایِه السلام فلا جرم لم یتعرض له فاحتالت المراة 
بعد ذالک لجمیع الحیل حتی تخمل یٍوسف عليه السلام 


عصل موافقتہا علی مراد ھا فلم یلتفتیوسف الیہا 





لاہ دتاعتعاتجی اطرسن اع ران عرموتا 
اكاعتا السبت اتعران مع ق۔التاس بغول اسم آیل 
راوته عن لنغفسەوانالااقدر علی اظےم ار عذری فاما ان 
تاذن ‏ ی فاخرج و اعتذروامسا ان تجسهە کا حہستی مغند 
ذالک وقع ق قدب العزی۔ز ان الا صلح حسبه حتی یسقط 
عن السنة الناس فکر ھذا لحدیثت حی تق لی الفضیحة 
قفهھذا ھوالمراد من قوله بدالیم سن بعد سارا وا 
الاىات إؤسیحنه حی حبن لان الہےء عہارةعن تعیز 
المرای عا کان علیيه ف الاول والےراد من الایة براته بد 
[يعصمون سں ہی بروعی ادس الا ا٤٥هٌمکہ‏ ات 
قوله اله سن "لہ شع عظم - (تفسر کہر) 

جب عورت کے شوہر کو حضرت یوسف کی پاک دامنی معلوم 
ہوئی تو اس نے حضرت یوسف سے کچھ تعرض نہیں کیا پس عورت 
ے اس کے بعد هر طرح کے حیلے کے تاکە یوسف اس کے ڈھب 
پر چڑھ جائیں ۔ لیکن وہ بالکل ملتفت نہ ہوۓے پس جب وہ مایوس ۔ 
ہوگئی تو ایک طریقہ ٹکالا اور اپنے شوھر سے کہا کہ اس ععانی 
غلام ۓ محجھ کو لوگوں میں رسوا کیا ۔ لوگوں ہے کہتا ے کهھ 
میں نے آُ٘س کو پھسلایا اور میں اس کی کوئی تاویل نہ کر سکی 
یا تو محھ کو اجازت دو کہ میں گھر سے نکل کر اس کا دفعيه کروں 
یا اس کو قید کر دو جیسا کہ تم ۓ ھے قید کر دیا ے ۔ اس 
بات پر عزیز مصر کو خیال ھوا کہ یوسف کا قید ھی کرنا مناسب 
ھے تاکہ لوگوں کی زبانوں پر یە تذکرہ نہ رے اور رسوائی کم هو 
جاے اور خدا کے اس قول مس غ بدالھم من بعد سارا والایات 
کا بھی مطاب ہے کیوں کہ بدء کے یہ معنی ہیں کہ پہلے جو راۓ 
تھی وہ بدل جاۓ اور آیت سے ساد حضرت لوس کی پاک دامنی 


۹ۃ'8َ 


۔ قمیص کے پیچھے کی جالب سے پھٹے ہوئے سے اور فیصله 
کرے والے کے اس الزام دینے سے کە یه تمہارا فریب نے اور تمہارا 
فریب بہت بڑا ے ۔ 

اس کے بعد جو آیتی ہیں وہ حضرت یوسٹف کے قید میں جاے 
اور دو قیدیوں اور فرعون مصر کی خوابوں کے متعلق ھیں جن ک 
تفسیر بیان ہو چکی ہے ۔ 

اب مام سورہ میں صرف دو تین مقام قابل غور باق رہ گئے 
مین ایک ۸ 1 واہچپچشکر شیخام سی 'العرق فی ھا4 
دوسرے یه که ”ذھہوؤ بقمیصی ھهذافالقوہ علی وجه ای 
يیات بصرا ۔ فلا| ان جاءالہشہبراالشاہ صلی وجههە فاء 
سو 00 سے راولت :اسر فان : 
اووسی اق الات رم زمت تر لاق فکعطرت ٠‏ ہیں ات کم 
تینوں مقاموں ک تفسم ببان کرنی چاھتے ھی ۔ 

”ابیہشت عیشام؛ سے زوال بصارت یعنی اندھا هو جانا 
ماد لینا صحیح نہیں ےہ غم سے اور زیادہ روے سے انسَان ک 
آنکھوں مس آ٘س کی بیٹائی میں ضعف آ جاتا ہے اور آنکھوں کے 
ڈھیلوں میں جو میتی ے اس کی رنگت اصلی سفید رنگ میں اور 
پر رونق نہیں رھتیں بلکہ ے رونق اور اصلی رنگ سے زیادہ سفید 
ہو جاتی ہیں اور ثراوت کے مجاۓ خخشی آ جاتی ہے ہاں تک که 
آلسو اتطاتۓ بھی موقوف ہو جاۓ هی اور آنکھیں ڈگر ڈگر کرۓ 
لگتی ہیں پس یہی حال حضرت یعقوب کی آنگھوں کا هو گیا تھا 
قرآن محید کے یہ الفاظ ”من ال۔حزن فهسو کن ظم ؛ صاف ای 
مطلاب کو ظاہر کرتے ھی - 

لیکن یہ حالت دفعلً بدل حاقیق ے جب که وہ غم دور هو 
جاوے دل میں طاقت اور دماغ میس قوت آ جاتیق ے خون ک گردش 


(“َُٛ٣ 


نیز هو جاق ہے اور ان سب باتوں سے آنکھوں پر رونق هو جاق 
۔ ضعف بصر جاتا رھتا ھے اور اصلی بصارت پھر آ جاتی ے اسی 
عالق یس اف اتا اؤزغام قفلبھیرا کہا کا ےل 
یه سب امور طبعی ہیں جو انسان پر ایسی حالت میں گزرتے ھیں 
پس کوئی ضرورت نہس کہ ہم ان طبعی واقعات کو ے ھودہ اور 
ے سروپا روایتوں کی بناء پر دوراز کار قصے بناویں اور چھوۓے 
قصوں کو قرآن محید کی تفسیر میں داخل کرکے کلام اللٰھی کے ساتھ. 
ےادی تکرنے 

تفسبر کیبر میں بھی بعض اقوال ایسے لکھے ہیں جو بہت 
کچھ اس تفسر سے جو ھم ے بیان یىی ےے مناسہت رکھتے هس اس 
مقام پر آن کا نقل کرنا خا ی از لطف لہ ھوگا ۔ 

تفسر کہر میں لکھا مے که ۔ اه لماقال یا اسغیلٰ 
علی یوسف غلبم لالہکاء وعند غلہة الاہکاء یکر الماء 
فی العن فتصیر العن کنیا ابوضت سن بیاض ذالکس 
المحاء وقوله ابیہضت عیناە من الحزن کنایة عسن غ۔لےة 
اقفیھ رین مل مس فا اترك ۸تار الأست 
سا ا0ک لاق معضرل'السی لاؤسلا الا یسا 
20 ی9 00" 
عصلى العمی لا عسن ھذ القلیسل فکان سا ذکرذاہ اولی 
الس لو الیل رز الراعلئویق:اایسطعن 
ابن عباس رضی الله عنه۔ا| - (تفسر کہر) 

یعنی جب حضرت یعقوب ےۓ کہا کہ ہاےۓ افسوس دِوسف 
پر تو ان پر روے نے غلبه کیا اور روۓ کے وقت آنکھ میں پانی 
کون مر خاتے اور آنکھ۔ ایسی غو اق ہے گویا ید عو گئی غے 
اس پانی سے اور خدا کا یه قول کہ یعقوب کی آنکھیں غم سے سپید هو 


“٠۳ 


گگان روے کے غلبه سے کنایە ے اور اس قول کے صحت ک 0 
یہ ہے کہ غم کا اثر رونے کا غلبہ ے ئە اندھا هو جانا پس اگر 
سپیدی کو غلبہ بکا پر حمول کریں تو یه تعلیل معقول نه 7 -- 
اس لیے ھم نے جو ذکرکیا وھی بہتر ہے اور یه تفسىر باوجود اس دلیل 
کے حضرت ابن عباس سے سروی بھی ےے جیسا کہ واحدی ۓ بسیط 
میں روایت کیا ے پس اس روایت سے جو حضرت ابن عباس ہے بیان 
ھوئی ےے صاف ظاہر می که ابمہضغت عیناہ ہے حضرت یعقوب 
کالفا سی عاق سے ادن ھت 
ایک اور قول انی مقام پر تفسیر کببعر میں لکھا ےہ که 
وسنہم من قال ماعمی لکنه صارحیث یدرک ادراکا 
ضعیفا۔ (تفسر کبر) بعضوں نے کہا ے کە وہ اندے نہی 
هو گئے تھے لک ان نظر آتا تھا لیکن ۱ کم نظر آتا تھا س<.- 
اس کے بعد تفسر کہ می لکھا ے که فارقد بصاحرا 
ای رجع بعرا و نی الازتداد:اتتلاب ایی ایق عازۃ 
قد کان علیهاوقوله فارتد بصہراای صح ٠‏ الله بصےحا کہا 
یقال انت التنعتاقعتان الَالاواپننرا ھتان 
بعضیم اله کان قد عمی بالکلیة فالتل تعاالی جعله. 
بصعرا فی ھذا الوقت قال آخرون بل کان قد ضعف بصرہ۔ 
چی گار اےہ وکٹرة ارات تا انتا احاُسسیسص علق 
وجهھه وبشرعحياة یوسف عليه السلام عظم فرحەو 
انشرح صدرہ و زالت احنزاله فضد ذالکٹس قوی بصرەوا 
وزال النقصان عنه :۔ (تفسر کہعر) 
یعنی پھر وہ بصبر هو گئۓے اور ارتشداد کے معنی کسی شے کا. 
اس حالت پر واپس آحاناے جو پہلی تھی اور خدا کا یه ول فارتد 
قد ب صےےرا اس کے یه معی ھهیں کھه خداۓ ان کو بصعر کر دیل 





(“٣۴ 


جیسا کە عاورہ ہیں کہتے هیں‌کە کھجور لسی ھوگئی اور خدا ۓ اس 
کو لمی کر دیا او؛ ز اس می لروگررانے اعلاف کا ہر مضرت 
رت ا کن وہ بالکل اندے ہو گے تھے اور اللہ نے آن کو ٢س‏ 
وقت بصبر کر ديا اور بعضوں ۓ کہا ہے که آن کی نکاہ زیادہ 
روے سے اور غم سے ضعیف هو کئی تھی پس جب آن پر کرته ڈالا 
اور یوسف کی زندیق کی خوش خبری دی تو ان کو بہت خوشی 
حاصل ہوئی اور ان کا سینه کھل گیا اور غم جاتا رھا ۔ پس آن کی 
نگاہ ٹھک هو گئی اور جو نقصان تھا جاتا رھا ۔ 

اب للا ج۔دریبج یوسف' پر غور کرنی باق ھے ۔ یہ بات مخوی 
ظاھر ہے که حضرت بعقوب کو اس بات پر کە حضرت یوسف کو 
بھیڑیا کھا گیا ھرگز یقبن نہیں تھا اور وہ بلاشبه آن کو زندہ ۔مجھے 
تھے اور ایسے موقع پر ہی خیالات ھوتے ھس که وہ کہیں چلا گیا 
ھوکا اور کسی نے اس کو اپنے پاس رکھ لیا ھوکا یا بطور غلام ے 
بیچ ڈالا ھوکا اور اس زمانه کی حالت کے موائق یه اخعر خیال زیادہ 
قوی ھوتا آٹھی وجوھات سے ان کو ہمیشہ یوسف کی تلاش رھتی 
تھی اور ھمیشہه اس کے ملۓ کی توقع رکھتے تھے اوران کے تلاش 
کرتے کی تاکید کیا کرۓ تھے ۔ یه ایسا اس ے جو همیشه هوتا 
عے اس زمافه میں بھی اگر کسی کا لڑکا گم۔ ہو جاتا ھے یا کہیں 
نکل جاتا ےہ تو ہمیشہ اس کی تلاش میں رھہتا ہے اور اس سے ملئے 
پا اس کہ مل جاے کی توقع رکھتا ہے ۔ 

اس زمانہ میں مصر کی ایسی حالت تھی که لڑکے اور لڑکیوں 
کو پکڑ لے جا کر وہاں بیچ ڈالنا زیادہ قرین قیاس تھا اور کچھ 
تعجب نہیں ےہ که حضرت یعقوب کو بھی یه خیال هو کہ کسی 
شخص نے وِوسف کو پکڑ لیا هو اور مصر میں لے جا کر بیچ ڈالا 
هو ۔ تفسیر کہبر میں ایک روایت لکھی ہے کو آ٘س روایت کا طرز 


۵ 


بیان کیسا ھی فضول هو مگر اس کی فضولیات چھوڑ کر دو نٹیجے 
اس ہے کال مات کر سرت اک سا مشرک رین کی وت 
کے زندہ ھونے کا یقین تھا دوسرے یه کە آن کو یوسف کے مصر 
مس ہونے کا احتال تھا اور وہ روایت یه ہے که ۔ قال ی۔عقوب 
عصليه السلام و الم سن اللہ الا تعلمون اأی اعلم 
من رحمة و احساله مالاتعلمون وھو انم تعالدبی 
باتینئی بالفرح سن حیث لا احتسب فهہو اشارة ا ی 
انه کان بتوقع وصول یوسف الیه و ذکر وادسبب ھهذا 
الدوقع اسورا احند ھا ان سلکب الموت اتا فتال له یا 
سلکت اللموت ھل قبہضت روح ابی ی۔وسف قال لا یا نی 
ھ2 اغاز ال غاقن حر تال اَل ظہتاہ (سمی 
کب) ۔ یعنی حضرت یعقوب ےۓ کہا که میں خدا کی طرف سے 
وہ جالتا ھوں جو تم نہیں جالتے یعی مس خدا کا وہ احسان اور 
رحمت حالنتا ھوں حو 6 ہس جانتے اور وە يە ے کەه خدا سرے 
لیے خوشی لاۓ گا اور جھے پہلے ہے اس کی کچھ خہر نه هوی پس 
یه اشارہ عے اس بات کی طرف کہ حضرت یعقوب یوسف کے ملۓ 
کی آمید رکھتے تھے اور لوگوں نے اس ]سید کے ختلف وجوہ بیان 
.. کیے ہیں ایک یه که ملک الەوت ان کے پاس آیا تو آن ہے یعقتوب 
ے پوچھا کہ تم نے میرے بیٹے کی روح قبض کر ی آنھوں ۓ 
کا مات مس امہ ہی جات آثرت جے عفر یق رت 
اآقارتکھااو گہاکر اس نات عو 

بلاشبہ حضرت یعقوب نے مصر میں بھی تلاش کی ھوگ 
نگر اود عزیڑا نضر کےا ھاتھ بیچر گی تھے اور علوتى ذاخل 
تھے اور ایک مدت تک قید رے ان کا پتە نہیں لگ سکتا ھوگا مگر جب 


حضرت یوسف کے بھای مصر میں گئے اور حضرت یوسف بھی آُس زہانە 


"َّ'ٴ٠‎ 


میں عروج کی حالت میں تھے اور رعایت اور سلوک جو آنھوں ۓے 
اپنے بھائیوں کے ساتھ کیا تھا اور پھر اپنے حقیقی بھائی کے لاے 
کی بھی تاکید کی تھی اور کچھ حالات بھی آن کے سنے ہوں گے 
تو ان کے بھائیوں اور ان کے باپ کے دل میں ضرور شبه پیدا ھوا 
هوگا کہ کہں یه یوسف ھی نہ ھو مگر جس درجهُ شاھی پر اُس 
وقت حضرت یوسف تھے یه شبہد مخته لە ھوتا ھوکا اور دل سے نکل 
جاتا ہوک ۔ ۱ 

اس بات کا ثبوت کہ یوسف کے بھائیوں کے دل میں بھی 
شبه تھا کہ وہ یوسف ھی نە هو خود قرآن عحید ہے پایا جات ے 
کیوں کہ جب حضرت یوسف نے آن سے کہا کہ ”تم جانتے ہو 

< کھ تم نے یوسف اور اس کے بھائی کے ساتھ کیا کیا تھا تو بغم 

اہن ک کہ حضرت سك کہیں کە میں ووتف ھوں آن کے بھائی 
بول اٹھے که ء انکے لانتیوسف یعنی کیا سچ مچ تم یوسف 
هو ۔ اسی طرح حضرت یعقوب کے بیٹوں کے مصر میں آۓ جائے اور 
حالات سننے سے یوسف کی لسبت مصر میں ھوے بلک یوسف کے 
تریش مجع کات ور بی مات وا اکن او کی و یک عااو 
اس پہ۔لی روایت کی وید چند اور روایں تسر کہر میس 
موجوۃ مین ت ُٰ 

ایک روایت یه ے کكەهە۔قال السدی لمااغمرهەبئوہ 
بسعرة الملکے و کال حاله فی اقواله و افعاله طمع ان 
یکون هر یوسف و قال بہعدان یظھر فی الکفار مثله - 
(تفسیر کبیر) 

یی سدی کا قول ہے کہ جب حضرت یعقوب کو ان کے 
بیٹوں ے عزیز مصر کے صفات اور ان کے اقوال و افعال کے کالە 
سے مطلع کیا تو ان کو آمید ہوئی کہ وہ یوسف ھی هہوں گے اور 
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یه کہا کہ کافروں میں تو ایسا شخص پیدا نہیں هو سکتا ۔ 

ایک یه کەه سا قطعا ان مامت لا یسرق وسماع 
ان الملک ما اذاہه وا ضسربه فغلدب علی ظ-ىعه ان 
ذالکٹ الملکٹ ھو یوسف (تفسیر کہیر) ۔ یعنی آنھوں ۓ 
قطعاً جان لیا کہ بنیامین چوری نہس کر سکتا اور یه سنا کہ بادشاہ 
ۓے اض کو له نایا ئه مارا پس آن کو گان غالب موا کە نے 
بادشاہء یوسف ھی دوکا ََ 

' ایک یه عے کہ ۔ انےه رجع ی اولادہ وتکلم مسعہم علی 

سیل الا۔طف وھو قوله یاببی اذھبہوا فتدحسسوا من 
یوسف و اخیه واعلم انه عليه السلاملما طمہع فی 
وجدان یوسف بثغاء على الامارات المذکورة قال لبدیه 
حسوامن یوسف ۔ (تفسیر کہبر) 

یعنی وہ اپنی اولاد کی طرف سخاطب ہوئے اور ان کے ساتھ 
مہربانی سے باتی کی جیسا که خدا ۓ کہا اذھبہوا فتحسسوا 
سن یوسف و اخيه۔ اور جان تو کە حضرت یعقوب کو جب 
37 ارہ گی آود فلس کر تیر بت کرو ہے کہا کک میست 
کا پت لگاؤ ۔ 

پس جب کہ حضرت یعقوب کا شبه اس قدر قوی هو گیا اور 
جو سہربانی یوسف نے اپنے بھائی کے ساتھ ی تھی اس کو سن کر 
ان کو گان غالب ہو گیا تھا کہ وہ بنیاسین کا بھائی یوسف اح تو 
ان کو یتین کاسل ھوا کە اب کے جو قافله واپس آوے کا تو ٹھیک 
خبر یوسف ک لاوے گا جب که تیىری دفعه یه لوگ مصر میں 
5 تو حضرت یوسف ۓ سب کے سامنے کہہ دیا تھا کە میں 
یوسف ہوں اور حضرت یعقوب کو معد تمام کنبہ کے بلاۓ کے 
لیے کہا تھا اور ان کے لیے بہت سا سامان سہیا کرےۓ کو حکم دیا 





۰۸ 


تھا جس کے لیے کچھ عرصہ لگا ھوگا اس عرصه میں حضرت یوسف 
کہ مصر میں موجود ہوتے کی خبر افواهاً حضرت یعقوب کو پہنچ 
گئی هو اس افواہ پر ان کو یقین ھوا اور انھوں ۓے فرمایا که 
”نی لا جدرج یوسف لولا ان تفندون “ یعی میں پاتا هوں 
خبر یوسف ػی اگر تم مجھ کو ہکا ھوا نہ کہنے لگو ۔ 

ھم کو نہیں معلوم کہ قرآن محید میں کہیں ” ریچ “ کا لفظ 
معنی بو کے آیا ھو اس مقام پر ” ریچ ““ کا لفظ یوسف کی طرف 
بغاف تق کو ات عع کی دکھا امیر کلام افافل ین اور نان 
بھی ری کا لفظ کسی شخص یا اشخاص کی لنسبت مضاف هو کر 
آیا ے یا نہیں اگر آیا ےہ تو اس کے کیا معنی ہیں تلاش کے بعد 
ھم کو یه آیت ملىی و اطیعوا اللہ و رسولە ولا تدازعوا فۃفشلوا 
وتذھعب ریحکم ۔ (سورہ انفال آیت ۸م) یعنی جای رے گی 
هوا تمھاری یعنی قوت و اتفاق کی جو خہر مشہور ہے اس کی شہرت 
جاتی رے ػ ۔ 

علاوہ اس کے خود ریاح کو بشرا یعنی خبر دینے وا ی خدا 
ۓ کہا ےھ ''۶ھوالذی برسل الریاح بشرا بین یدی رحمته ۔ 
(سورۂ اعراف آیت مح) اور ریاح کو مبشرات بھی کہا ے یعنی 
خر دینے والیاں ”' ومن آیاته ان یپرسل ال۔ریاح رف ات ۶٢‏ 
(سورہ لان آیت ۵م) پس ریح یوسف سے صاف مراد آ٘س افواەی 
خس سے ہے جس سے یوسف کا ھونا حضرت یعقوب نے سنا تھا ۔ 

مفسرین کے دل میں یه کہانی بسی ہوئی تھی کہ جب 
حضرت ابراہم کو آگ مس ڈالا ے تو حضرت جمریل نے بہشت 
سے ایک قمیص لا کر حضرت ابراهم کو ۔ ہنا دیا تھا جس کے 
سہبہب سے وہ آگ میں نہیں جلے ۔ وہ قمیص: حضرت اسحاق اور آن 


کہ بعد حضرت یعقوب کے پاس آیا حضرت یعقوب نے اس کو بطور 


دج 
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تعویذ کے چاندی میں سنڈھ کر حضرت یوسف کے گلے میں لٹکا دیا 
جب ان کو اندے کنوئیں میں ڈالا ے تو وہ تعویذ آن کے گلے نی 
وہ گیا تھا وھی قمیص آنھوں ۓ بھیجا تھا جب وە لکلا تو هوا 
لگ کر تمام دنیا میں بہشت کے قمیص کی خوشبو پھیل گئی اوروں 
ے تو جانا کہ کاے کی بو ھے مگر حضرت یعقوب نے بو کو 
پہچان یا اور حاف کے کات کی اف کی قیشن کی ھ سن 
اس خیال پر قرآن محجید میں بھی رج کے معنی بو قرار دے دے ۔ 
یه قصہ تفسیر کہبر میں بھی مندرج ہے مگر افسوس بے که ہم اس 
پر یقین نہیں کر سکتے جو اپنا کرتا کہ انھوں نے بھیجا تھا وہ 
بلا شب ایک شاھاله کرتا ہو کا اور صرف بطور نشانی کے بھیجا 
تھا کوئی اور عجیب بات اس کرتے میں نە تھی بە جز اس کے که 
اُس سے حضرت یعقوب کو بٍورا یقین اور ان کے دل کو تسلی 
هو جاوے کهە یوسف زندہ غے اور ایسے عالی درجه پر خدا ۓ اس 
کو پہنچا دن ےہ ۔ 

(لتد کان یق قصصہم عبرة) اب ھم کو غور کرنی 
چاہیے کہ اس قصے. میں عبرت پکڑے کی کیا چیزیں ہیں ۔ مفسرین 
ے جو کچھ لکھا ھولکھا ہو مگر چند باتیں بلاشبہ اس میں نہایت 
عہرت پکڑۓ کی ہیں ۔ ' 

سب ہے اول حضرت یوسف کی پاک دای ے حضرت یوسف 


جوان تھے اور انسان کا نفس امارہ جوانی کے زماله میں ادنبی سی 


بات میں پاک دامتی ہہ ڈگمکا دیتا ے ۔ حضرت یوسف کو اس “٠‏ 


ڈگ کا دینے ی اس قدر زیادہ ترغیمی تھیں ۔ جو ہت کم کسی 
انسان کو ہو سکتی ہیں ۔ عزیز مصر کی عورت جو ایک بادشاہ 
کی بیگم هوے کا درجہ رکھتی تھی اس کی خواست گار تھی وہ خود 
بھی جوان اور خوب صورت تھی دلیا کی تمام نعمتیں یوسف کو 
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دینے پر موجود تھی ۔ وہ اور یوسف ایک بحل میں رھتے تھے جب 
چاھیں تنہائی می مل سکتے تھے متعدد دفعه وہ عورت اس طرح پیش 
آئی کە اس حالت میں ایک جوان مد کا ایک جوان عورت ک 
خواہش کا نہ پورا کرنا اگر نا مکن نہیں تو حد ہے زیادہ مشکل ے 
اور باوجود ان باتوں کے حضرت یوسف کا صرف خدا کے "ڈر سے اور 
اس احسان سندی کی وجہ سے کم اس کے شوہر نے حھے خریدا ے 
اور پرورش کیا ے اور اپنے گھر میں رکھا ہے میں کیو ں کر اس کک 
خیائت کر سکتا ہوں پاک دامن رھنا ے انتہا غور کرےۓ اور 
نصیحت پکڑۓ کے قابل ہے آدھر خدا کا خوف اور خدا کے احکام 
کی اطاعت لنصیحت دیی ے اور ادھر حسن کے احسان کو کبھی 
نه بھولنا ور قدرتی جذبات انسانی پر بھی احسان مندی کو غالب 
رکھنا انسانوں کے واسطے بہت بڑی نصیحت ہے ۔ 

جب عزیز مصر ی عورت ےۓ گُہا که اگر تو میری بات نه 
ماۓ گا تو میں تجھ کو قید خانه میں بھیج دوں گی اور ذلیل کر 
دوں يی تو یوسف نے اآ٘س ہمصیبت اور دقت کو گوارا کر کو کس 
سچے دل اور خلوص لیت سے کہا کكهە اے سرے پروردگار قید خاله 


جھ کو بہت پیارا ے آ٘س بات سے جو وہ مجھ ہے چاھتی ہے ۔ یه : 


قول حضرت یوسف کا کس قدر دل میں اثر کرنے والا اور عبرت اور 
لصیحت دینے واا ؤے ۔ 

باپ ہے کم سنی میں مفارقت ہ بھائیوں کا ظلم ء اندے کنوئیں 
ڈال دے جائنے کی مصیبت ؛ بطور غلام کے پکڑے جاے اور بیچے 
جاۓ کی ذلت اور پھر عیش و آرام میں آ کر قید خاله میں ڈالے 
جاۓ کی ذلت و مصیبت سب کو صر ہے سہنا اور هر حالت میں 
خدا کی مرضی پر راضی رھنا کبھی اس کی شکایت نە کرنا کیا 
انسانوں کے لے عمدہ سے عمدہ لصیحت نہیں ہے ۔ 


ٍ 


(۲) 


اُس کے بعد جب یوسف بادشاھہت کے درجہ پر پہنچ گے اور 
بھائیوں پر موی قابو پایا تو ان کے تام ظلەوں کو جو آن کے 
هاتھ سے سہے تھے اور ان کی تام برائیوں اور بد سلوکیوں کو 
یک لخت بھلا دینا اور تہایت اخلاق و محبت سے آن کے ساتھ پیش 
آنا اور مہایت مصیبت کے وقت ہے در ہے اور طرح بطرح سے ان کے 
ساتھ سلوک کراا دنیا میں ان یىی خطاؤں سے در گذر کرنا اور عاقبت 
میں ان کے گناہوں کی معافی چاھنا کیا انسانوں کے لیے اپنے اخلاق 
درست کرتۓے کے لیے کچھ کم نصیحت ہے ۔ 

ساں باپ کی خدمت اور تعظم و ادب جو عین بادشاھت کے 
کے درحه پر پہنچ کر حضرت یوسف نۓ ادا کیا ھارے لیے کیسی 
عمدہ لصیحت سے ۔ 

حضرت یوسف کے بھائیوں نے جو بد سلوی اپنے بھائی اور اپنے 
بڈے باپ کے ساتھ ی اور آخر کار اس سے نادم اور پشمان ەوۓے 
کیا مارے لیے ایسے یا اس کی مائند کاموں سے مچنے کے لیے عمدہ 
نصیحت نہیں ے ۔ 

حضرت یعقتوب کو اس. واقعد سے جو ربخ پہنچا اور زمانە دراز۔ 
تک اس ریخ و مصیبت میں سبتلا رے مگر ھر حال میں خدا ھی کو 
یاد رکھا اسی ہے کہا جو کچھ کہا اسی سے توقع رکھی جو توقع 
رکھی اور اگر کوئی لفظ زبان سے نکلا تو یہی نکلا که انما اشکوا 
بی و حزنی ا ی اللہ تو کیا ان کی یه حالت ھم کو خداا یق سرضی 
پر راضی اور احسان کا شکر ادا کرنے اور اس کے رحم کے 
ہر حالت میں متوقع رہنے کے لیے کیسی کچھ نہایت سوثر نصیحت 
جہس کی بے 

پور اس چھوٹی صورة اور ختچوطافاظ ہیں ان واقعات کو 
کو ایسی عمدق سے بیان کیا ے که و پر غور کرے سے 










(۲۳ 


ایک بات کی تفصیل اور جزثیات اور انسانی جذبات کا نقشهہ آنکھوں 
کے سامنے بندھ جاتا ے اور وہ واقعات دل می اثر کرےۓ ہی اور 
خدا کے اس فرساےۓے پر که ۔ ما کان حلیثا یفتری ولکن 
تصدیق الذی بن یلیە٭وتفصیل کل شی وھدی ورحمسته 


لتوم ی۔وسنون ۔ دل سے )مان آ حاتا ےے ۔-۔ 


قوم عان اور قوع ٹھود کے حالات 


(سرسید کا ایک ہایت تحقیی مضمون) 
عاد اور مود کی سب ت کچھ لکھنے سے پہلے مندرجه ذیل شجرہ الساب 
لکھنا مناسب بے ۔ (سید احمذ) 
نوح 
٦٠۰٠ء‏ (دنیاوی) 


سام حام یافت 
سن ۵۱م 
ا کن ِ ا 1 
سپ ےتا 1۵۸ ۳٤‏ ۱ 
بح آپ ا 
جرعمالاول ١ ٦‏ 7 
شالع _ .١ا‏ ۱ ۱ ۱ ۱ 
٣+‏ ] ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
سم عملیق ان عوص حول جھہ مس 
۱ ..... ۱ 
۱ آ : ۱ 
ا عاد اولی ۱ .2 
عیمریا ھود : ا آ ۱ 
٣۳‏ ۸ء١‏ جات جدیس 
ج0 لے ۱ 
ا کہ ہا جادر 
فلج بقطان ۱ 1 سس 
ے> ۵ء١‏ ۱ ۱ 


١‏ ۱ اج ا اش ہا ا دید دا 
نواد حضرماوث یارع ھدورام اوزال وقله عوبال ایمائیل سبا اؤوفر حویله یوباب سالف ماشح 
۱ 
4 1و 


۱ 
صالح 


و ۱ ۱ .1۹.۰ 
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قوم عاد اولی 

عاد اولاد سام بن نوع ساٹ نگ ط سام کا پیٹا آرام اور اُس کا 
بیٹا عوص اور اس کا بیٹا عاد ۔ معالم التنزیل میں لکھا ےہ و ہو 
عاد بن عوص بن آرام بن سام و ھم عاد الاولٹی ۔ قوم عاد یىی آبادی 
عربیا ڈرزتا یعنْی عرب کے ریتلے میدان میں تھی اور الاحقاف کہلاق 
تھی معالم التنزیل میں لکھا ہے ۔ کانت منازل قوم عاد بالاحقاف 
وھی رسال بین عان و حضر موت ۔ عرب کے لقشهہ میں جو ریگستان 
بچاس درجە طول اور بیس درجە عرض پر واقع ہے وہ جگھ الاحقاف 
ہے جہہاں قوم عاد آباد تھی ۔ 
يہ قوم عاد اوللی کہلاتی ےہ جس کی نسبت قرآن ید میں 
کہا گیا ے ۔ ” وانه اھلک عاد الاولٰی “ (سورہ نجم آیت :ج) 
تمود جس کا ذکر آگے آوےکا وہ عاد ثانی کہلاتا تھا اور ایک تیسرا 
عاد ہے جو عبد شمس یعنی سبا اکر ىی اولاد میں ہے اور جس کا 
پیٹا شداد ے.جو سن و.م دلیوی میں پیدا ھوا تھا پہلی دونوںِ : 
قومیں عاد کی حضرت ابراہم سے پہلے تھیں اور تیسری قوم حضرت 
ابراهم کے زمانه میں ۔ ہمارے مفسروں نے علاوہ آن لغو قصوں کے: 
جو قوم عاد کی نسبت لکھے هیں ایک اور غلطی یه کی ہے کم ان 
تینوں قوموں کے واقعات کو گڈ مڈ کر دیا ہے ۔ 

قوم عاد اوللی کا واقعی زدانە بتلانا نہایت سشکل ہے مگر 
انگریزی مورخوں نے جو تقوریت میں بیان کے ھوۓ حساب کے 
زماۓ قائم کے ہیں آ٘سی حساب کی بنا پر ھم ببان کرتے ھیں 
کہ سام ۵۵۸م دلیوی می پیدا ہوا تھا اور ارفکسد جو آرام 
کا بھسائی ے ‏ نہ؛ دلیوی میں بعتی سو برس بعد پس ہی زمانھ 
قریباً آرام ک پیدائش کا خیال هو سکتا ے اور عاد دو پشت بعد آرام 
ہے ہے پس اگر ساٹھ برس دو پشت کے لیے ھم اضافہ کریں تو ظاہر 


,ه۲( 


ھوتا ے کے عاد پر ے١‏ دنیوی یعنی اٹھارھویں صدی دلیوی مس 
ھوا تھا ۔ : 

ھود جن کا ام توریت میں عیس لکھا ےہ وہ بھی اولاد سام 
بن نذوح سے ھہیں عیر کی پیدائش توریت کے حساب سے ۲۳ء٠‏ 
دنیوی کی ے اور اس ہے ثابت ےہ کہ عاد اور ھود ایک ھی 
زماله میں تھے اسی صدی میں تمرود نے بابل یا سریا مس 
بادشاہت قائم کی تھی اور حام پدر مصرعاےۓ مصر میں اور عاد بن 
عوص نے الاحقاف میں اور عیمر یعنی ہود کے بیٹے یقطان نے ہمن 
اور ُِس کے اطراف می ۔ حضر موت یقطان کا ایک بیٹا تھا جس کے 
نام سے ےن کے قریب کا وہ ملک جو انڈین اوشن یا بحر عرب کے 
کنارہ پر ے مشہور ےہ ۔ 

یه قوم عاد اوللی کی نہایت قوی اور قد آور تھی جیسے کە 
اب بھی بعض ملکوں کے لوگ قوی اور قد آور ھوتے ھیں یہی بات 
خدا تعالنی نے اس قوم کی نسبت فرمائی ے ”و زادکم ف الخلدق 


بصطة (سورہ اعراف ےہ) ]ن کے قد معموی قد آور آدمیوں ے 
زیادہ نه تھے ۔ تفسبروں میں جو یه بات لکھی ے که چھوۓ ہے 
چھوٹا آدمی آن میں کا ساٹھ ذراع کا لمبا تھا اور اوسط آدمی سو 
ذراع کا لمبا.تھا اور لسے سے لمبا چار سو ذراع کا حض غلط ہے ۔ 


لہ قرآن محید سے یہ ثابت ےہ نە اور کسی سند سے ۔ قدیم علاء ۓ 
بھی اس سے انکار کیا ہے ۔ تفسر کبیر مس لکھا ےہ کہ ۔ وقال 
قوم یحتمل انیکون المراد من قوله وزادکم ق الخلق 
بصسطة کونھم من قبیلة واحدة متشارکین ف القوة والشدة 
و الجلادة وکون بعضہم محبا للباقین ناصر الیم و 
زوال العداوۃة والخصومة من بینمھم فاله تعالی لا 
خصہم بھنذہ الانواع سن الفضائل والمذاقب فتد قرر 





(٦ 


لم حصولهٰا فغصح ان یقال و زادکم ف الخلق بسطة 
(تفمبر کہٹر) یعنی عالموں ے ” زادکم ف الخلق بصطة“ سے 
آآن کا زیادہ وہ قوی ھونا ساد لیا مے ند لمبا قد ھونا۔ بعض 
عالموں ے ان لفظوں سے يہ ساد ی حے کہ اس قوم کے لوگ 
کثرت ہے تھے اور آپس میں محبت رکھتے تھے اور ایک دوسرے 
کر مددکار ھوے تھے اور اس ارتباط کے سبب سے گویا ایک جسم 
هو گئۓے تھے له یه کە آن کے قد بہت لے تھے اور وہ تمام دنیا کے 
لوگوں ہے زیادہ چوڑے چکلے تھے ۔ 

سورة الفجر میں خدا تعالی ۓ فپرہںایا ے الم ترکیہف 
فعل ربک بعاد ارم ذات العماد التی لم یخلق مثلھا : 
یق البلاد ۔ 

اس آیت سین بھی اسی قوم عاد اوللی کا تذکرہ ے ۔ ارم عاد 
کے دادا کا ام ہے حوکھ متعدد قومس عاد 2 نام سے مشہور تھی 
حسر فا وم نے ویر يان کا اہی لے 2ا ایك ایک 
جگہ اس قوم کو عاد اولٰی کر کے بیان کیا اور اس جگہ اس کے 
دادا کے نام ہے۔ پس ارم پیان ے یا بدل ھے لفظ عاد ہے یعی ارم 
َّ اولاد والا۔ عاد ذات العاد سے بھی اسی طرح آن کا قوی اور قد آور 
ھونا بتایا ۓے جیسےکهھ لفظ زادکم یق الخلق بسطة ے بتایا ٣ے‏ ۔ 
لفظ لم بخلق ہئلھها ف البلاد سے صاف پایا جاتا 
ےہ کےه عاد سے آن کے خدوق قد ماد ہیں لہ کسی مان 
کے مصن۔وعی ستون ۔ چناں چه اک ثر تفسعروں ہی اور لبز 
تفنسیر کہمر میں ےہ اسی کے مطابق علاء و مفسرین کے اقوال 
نقل کے ہیں گر اس کے سوا اور قول بھی یں جن میں غلطی 
ہے ارم کو شہر کا نام سمجھا ے اور * ذات العاد ““ ہے عارات 
رفیعدہ سراد لی ےہ اور یه حعض غاط ے اس لے کہ قوم عاد اوللی 


ےۓ( 


ریگستان میں رهتی تھی اور آن کی کوئی عا ی شان عارتیں نە تھیں ۔ 
بعض عالموں ۓ غلطی پر غلطی یه کی ے کە ارم کو باغ سو 
کیا ہے اور لکھا ے کە عدن کے پاس شداد ۓے بنایا تھا مگر یه 
محض نا واقفیت ہے لکھا ے شداد کے باپ کا نام بھی عاد ہے مگر 
وہ اس زمانه میں نه تھا اور نہ اس ےۓ کو ایسا باغ جیسا کە 
9+ 
بعض مفسرین کی یه راۓ ے که قوم ارم خیموں میں رھی 
تھی اور خیموں میں ضرور ے که عاد یعنی استا دے ھوں جن پر 
خیے کھڑے ہوتے ہیں اورعمد کی جمع عاد آئی ہے مگر اس 
راۓ سے يە الفاظ قرآن محید کےکھ !لم بخلق مٹاها ق البلاد “ 
مساعدت نہ کرے ۔ رورنڈ فارسٹر نے ایک تارخانه جغرافیه عرب 
کا لکھا ہے اور آ٘س ہیں نویری کے تارخالہ جغرافیە سے بعض حالات 
نقل کے ہیں .پگ عیسوی اور .ےہ عیسوی کے دسسىیان یعنی 
مطابق مھ و ى ھجری کے معاویه ابن ابی سفیان کے عہد حکومت 
میں عبدالرحان یمن کا حاکم تھا ُس نۓے چند کتبے قدیج زسانہ کے 
بمن و حضر موت کے نواح کے کھنڈرات میں پاۓ تھے اور پڑ ھے 
گئے تھے اور لوگوں ۓ خیال کیا تھا کہ یہ کتبے قوم عاد کے 
زمانہ کے ہیں ۔ آن کا عربی ترجمہ تویری کے جغرافیه میں مندرج ۓ 
آن میں سے چند کتبوں کے ترجموں کو اس کتاب سے ہم اس ۔ 
بتاع جن لکوت مین 
ترجمه كتّیه اول مندرجه جغرافیه توبری 
غنینا زساناق عراصة ذا التصر 
بعیش غمیہرضنک ولا نذر 
یغیض علیناالبعحر بالمد زاجرا 


فانپھارنا مبزعة یج ہر 


م۸‌‌‌ 


خلال نخیل باسقات نواطرما 
قفق بالقتسب المجزع والتمر 
صطاد صمد الہہر بالخیل والقنا 
وس ای ات فت ایر 
ج ترقلق ی الخ اسر جار 
و یق القزاحیانا وق الحلل الخضر 
یلینا ملوک یبعدون عن الخنا 
شدید عللبی اھل الخیانه والعذر 
یقیم لنامن دین ھود شرایعا 
ونوسن الا ات والہعمث و النشثر 
اذا مسا عدوحل ارضا یریدنا 
بزرنا حمیيیعابالمثقفةڈالسمر 
نخااری اق اادلانا و تیانتنا 
صلی الشہب وال۔کمیق المنیق والشقر 
تنقارح من یہغی علینا ویعتدی 
باسیافنا حی یبولون یالدبر 
دوم - ترجمہ کتبہ مندرجه جغرافیہ نویری _ 
غنینابیهذالقصر و هو افلم یکن 
لناھمة الاالہبلد ذوالتطفت 
تروح عصلیناکل یوم ھنیدة 
سن الابل یعشق فی معاطننا الطرف 
واضعاف تلک الابل شاء کانھا 
من الحسن ارام او الہقرالقطف 
فعشتابهذاالتقتصر سبعة احقب 
با طیب عیش جل عن ذکرہ الوصف 


۹ 


قفقجات سنون سجحدبات ق۔واحل ۱ 
فظلشا کان لم تن فی الخیرلمحة 
فماتواولمایبق خف ولا ظلف_ 
کڈالک سن لم یشکراللہ لم ییزل 
معالمه سن بعد ساحتهہ تعفو 
وخ - کتدھ مندر جهہ کتابپ ایی ہشام 
قال ابن هشام حضر السیل عن قبر بالیمن فيے امراة 
یق علق مہ۔ا تع مسخانق سن ببرو یق یمددیھا و رحصلیہا سن 
خاتم ف۔یےهے جوهرہ ٥ن4‏ و عۂدراسہا تابوت ۔ مسمہلوسا 
لا و لوح فية مکتوب - 
انا -- بنت ذڈی شفر بعثت سایرنا ال ی یوسف 
فابطا علینا فبعئثعثت لا ذی 
ہمد سن ورق لتا ت ہ لینی ہمد سس طحبن 
فلم دہ فہعشت مدسن ذھہمب 
فلم تجده فبعثت معمدسن عری 
تلم یه ثاہرثت یه بطعی 
فلطدم انتفع به ق۔اقتقلت 
فسمن مع بی فلمرم ہصمی 
خاتاھ ا لس سسامی سان 
فلا ماتت الامینی 
م۱۸۳ء میں سرکار انگریزی نے بن کی پیمائش کے لیے کچھ 
افسر بھیجے آنٹھوں ۓ حضرموت میں جو سمندر کے کنارے پر ے 








٠۰ 


ایک بہاڑ پر اینک قلعہ کے کھنڈرات معلوم کے اور ان کھنڈرات 
میں پتھر پر کھدے ہوئۓ کتبے دیکھے تمحقیق ہے معلوم ھوا کہ 
وہ قلعہ حصن غراب کے نام سے مشہور ے (طول بلد رم درجه ے۳ 
دقیقہ اور عرض بلد مہ درجه) ۔ وہاں ایک اونچی جگە پر ایک كکتبه 
ملا ۔ پراۓ حرفوں میں پتھر پرکھدا ھوا جو حرف کہ کوف حرفوں 
سے بھی بہت پہلے کے ھیں اور اس ہے کسی قدر نیچے ایک اور کتبه 
پایا اور ایک پہاڑی کی چوٹی پر ایک اور چھوٹا سا کتبه ملا ۔ علاوہ 
اس کے حصن غراب سے بچاس میل کے فاصله پر اور کھنڈرات ملے ۔ 
سے ا سا تال می وا کے عخواتہ و ار کیہ لا ات 
کتبوں کی بعینه نقل کر ی گئی ۔ 

ان کتبوں کی تمقیقات ھوتی رھی جب وہ پڑے گئے تو معلوم 
ھوا کہ نویری کے جغرافی میں جو کتبہ ےہ وه ترجمہ ہے حصن 
غراب کے بڑے کكتبه کا چناں چہ اصلی کتبە کا ترجمە انگریزی میں 
کیا گیا جس کا آردو ترجمە ھم اس مقام پر لکھتے ھی - 


َ‫ ٍ 7 ہے 
درجمهة حصن غراب 2 بڑے کتبہ کا 


ھم رھتے تھے رہتے ہوے مدت سے عیش و عشرت میں زمانه 
میں اس وسیع حل کے هاری حالت بری تھی مصیبت اور بلدخعی 
سے بہتا .تھا ہمارے تنگ راستہ می ۔ ۱ 

سمندر زور سے لہراتا ہوا اور غصه سے ٹکراتا ھوا ہارے قلعه 
سے ۔ ہارے چشمے بہتے تھے منکفاق ہوٹی آواز سے کرت تھے ۔ 

کھجور کے بلند درختوں ہے آوپر جن کے رکھوالے کثرت ہے 
بکھمرۓ تھے خشک کھجور (یعنی آن کی گٹھلیاں) ہاری گھاٹی ک 
کھجور کی زسسن می وہ اپنے ھاتھ سے پھیلاے تھے سوکھے چانول 
(یعنی بوۓ تھے) ۔ 

ہم شکار کرے تھے پہاڑی بکروں کو اور نیز خرگوش کے 


("‌َ٢ 


چوں کو بہاڑیوں رسیوں اور سرکنڈوں سے بھگا کر هلداے تھے 
جھگڑی هوئی حھلیوں کو ۔ 

ہم چلتے تھے آہستہ سغرور چال سے یہنے ہوئے سوئی کے کام 
کے ھهوۓ ختلف رنگ ہے ریشمی کپڑے بالکلی ریشم کے کاھی 
سبز رنگ کی چارخاله دار پوشاک ۔ 

ھم پر حکومت کرتے تھے بادشاہء جو بہت دور تھے ذلت ہے 
اور سخت سزا. دینے والے تھے بدکار اور منکر آدمیوں کے اور آنھوں 
ۓ ھی فارے اط ماق اقزل فرے ک: 

عمدہ فتویلٰ ایک کتاب میں محفوظ رھۓ کے لیر اور ھم یقین 
کرے تھے معجزہ کے بھید میں مردوں کے بھید میں اور لاک کے 
سوراخ کے بھید میں ۔ 

ایک حمله کیا لشروں ۓ اور ھم کو ایذا پہنچاۓے ھم اور 
ہمارے فیاض نوجوان جمع ہو کے سوار ھو کر چلے مع سخت اور 
تیز نوکدار برچھیوں کے آگے کو جھپٹتے ھهوۓ ۔ 

مغرور اور بہادر حایتی مارے غاندانوں اور ماری بیویوں کے 
لڑے هوۓ دلیری سے گھوڑوں پر سوار جن ک لی گردنیں تھی 

اور جو سمندر اور لوھیا رنگ اور سرنگ تھے ۔ ۱ 
ِ ھم اپنی تلواروں سے زخمی کرتے ہوئے اور چھیدتے ھوئےۓے 
اپنے دشمنوں کو یہاں تک کە دھاوا کر کے ہم ۓے فتح کیا اور 
کچل ڈالا ان ذلیل آدمیوں کو ۔ 
: ٹر جمه اُس کیہ کا جو اس کتبه کے نیچے کھدا 
ھواےھے 


علیحدہ حصوں من ی کیا گیا او کیا گان مغ عاتج 
سے الے هاتھ یىی طرف اور نقطه لگے ھوۓ یە گیت فتح کا سرش 


ری 


اور زرغاۓ عوص نے چھید ڈالا (یعنی زخمی کر دیا) اور تعتب 
کیا بی عک کا اور آن کے چہروں کو سیاھی سے بھر دیا ۔ 

ترجمہ چھوے کتبہ کا جو پہاڑی کی چوٹی پر ے 

دی سی ارت سے گناو کان اف ور 

ہم نے حمله کیا م7 
:پاؤں کہ نیچے روند ڈالا ے 

ترجمه کتبہ کا جو نقب ‌الحجر کے دروازہ پر ے 

رھتے تھے اس عحل میں اب (ابو) بحارب اور حثهہ جب کہ یه 
ابتداء میں تیار ھوا رھتے تھے آ٘س میں خوشی ہے فرزندانهہ اطاعت 
کے ساتھ نواس اور ونیا حاکم اعلبی حربحل مالک ہل کا 
جس نے فیاضی سے بنایا کارواں سرائے اور کنؤاں ۔ ۔ ۔ ۔ آس نے 
یز بنایا عبادت خاله فوارہ اور تالاب اور بنایا زماله اپنے عہد میں ۔ 

ریورنڈ فاسٹر نے اس بڑے کتبہ کے ٹیچے جو کتبہ ہے اس 
میں عک کا نام دیکھ کر اس کتبہ کا زمانه ٌ دینے پر توجہه ک 
اور کہا کہ عک بیٹا تھا عدنان کا اور مسلانون کی حدیث کے 
مطابق جو ام سلمہ ہے منقول ےہ عدان حضرت اساعیل کی چوتھی 
پشت میں تھا پس اس حساب ہے که ایک پشت کا زمانه تیس برس 
لیا جاوے' تو عک یعقوب ک زندگی کے آس زمانە میں ھوگا جب 
کہ یوسف بھی موجود تھے اور قریب بچاس برس کے قبل اس وقت 
کے جب کھ مصر اور اس کے قرب و جوار کے ملکوں میں قحط 
ھوا تھا۔ 

ریورنڈ فاسٹر لکھتے ہی ںکہ یوسف کی تار سے ھم کو معلوم 
ہوتا ےہ کہ اس زمانه میں اساعیل کی اولاد ختلف فرقون اور قوموں 
میں منقسم هو کر پھیل یئ تھی اور ویری کے جغرافيه میں جو 


سس 


ب۳"( 


دوسرا کتبہ ےہ آآس ہے قحط کا حال معلوم ھوتا عے جس میں وہ 
قوم تباہ ہو گئی ۔ ان وجوہ ہے وہ ان کتبوں کو یعقوب عليه السلام. 
کے زمانه کا قرار دیتے ھی ۔ 

جب کہ ریورنڈ فاسٹر نے یہ تسلمم کر لیا کہ یہ کتے قوم 
عاد کے ہیں جس کا قرآن محید مس ذکر ہے اور آن کا زمانه آنھوں 
ے حضرت یعقوب کے زنہاۓ کے مطابق قرار ديا تو اب وەہ 
قرآن حید پر گویا دو اعتراض کرتے ہیں ایک یە که قوم عاد کا 
نوح کی قوم کے بعد هونا جیسا کہ قوآن ید میں بیان ھوا ے که 


وو اذ جعلکم خلفاءمن بعد قوم ذوح “ صحیح نہیں ےہ 


دوسرے یه کە کتبه سے ظاھر ھوتاىے کہ وہ لوگ اپنے بادشاھوں 
کے قوائین پر عمل کرتے تھے اور حضرت ھود کا آآن لوگوں میں 
جانا جیسا کە قرآن حید میں بیان ھوا ے که و الإی عاد اخاھم 
هسودا ؛؛:ثابت نہیں ھوتا ۔ 

مگر یه دونوں اعتراض جیسے عجیب ہیں ویسے غلط بھی 
ھی ۔ اول یه کە قوم عاد اولٰی جس کا ذکر قرآن محبد مس ہے وہ 
ىن یا حضرموت میں نہیں سی تھی ۔ یئن و حضرموت 
و حویله میں خود حضرت هود کی اولاد بسّی تھی اور 
حضرموت: اور حویله اوزسبا جن کے نام سے اب تک وہ مقامات 
سشہور ہیں حضرت کے پوے تھے اور یقطان ابن عیر یعنی ھود 
وہاں جا کر بسے تھے پس آنھوں ۓ جو ان کتبوں کو عاد کی 
قوم کے کتبے قرار دے ہیس یه محض غلطی ے ۔ 

دوسرے یە کہ جو زمانہ ان کتبوں کا ریورنڈ فاسٹر نے قرار 
دیا ےہ وہ بھی غاط ے ام سلمهة کی روایت جس کی ببناء پر 
ریورنڈ فاسش نے عدنان کو حضرت اساعیل کی چوتھیٰٔ پشت میں 
قرار دیا ے وہ روایت ھی غلط اور محض نا معتبر وے سند عم 





("۰۳ 


صحیح نسب ام کے پموجب جو برخیا کاتب وحی ارمیا نی ے 
لکھا ے (دیکھو خطبات احمدیه) اس کے مطابق عدنان ہاپ معد و 
عک کا اکتالیسویں پشت میں حضرت ابراھم ہے تھا حضرت ابراهم 
موجب حساب مندرجه توریت کے ۸م.. دنیوی میں پیدا ھوۓ 
تھے بس جو حساب نسلوں کے پیدا ہھوۓ کا ہے اس حساب سے 
عک قریباً . .مم دلیوی میں ھوگا یعنی چودہ سو برس بعد حضرت 
ابراہمھ کے اور كتبه می عک پر فتح یابی نہیں لکھی ے بلکه 
بی عک پر لکھی ےے جس ہے ثابت ھوتا ۓے که عک یی بھی کی 
پشت کے بعد کا ے ۔ 

نویری کے دوسرے کػتبة کو جس مین قحط کا ذکر ھے 
مسٹر فاسٹر پہلے کتبہ کا تتمد سمجھتے ہیں تاکہ پہلے کتبه کو بھی 
یعتوب و یوسف کے زماۓ کا قرار دیں ۔ مگر وہ اصلی كتبة دستیاب 
نہیں هھوا اور لە یه معلوم ہے کهە وہ کہاں تھا نە یه معلوم ےہ کہ 
کس خط میں تھا پس کوئی دلیل نہیں ہہ کہ نویری کے بہلے 
اور دوسرے کتبہ کو ایک زسانه کا قرار دیا جاۓ ۔ 

کچھ عجب نہیں کہ یہ کتبے قوم حمبر کے ہوں جس میں 
سلاطین نام دار اور با وقار گذرے هی ۔ یقطان ابن عیعر یا ابن ھود 
من میں آباد ھوا اس کا بیٹا سبا تھا اور سبا کا بیٹا حممر اس کی 
اولاد میں بڑے بڑے بادشاہ گذرے ھی اور اسی کی اولاد کی 


سکونت حضرموت میں تھی جو اس ہکےہ ایک بیٹے کے نام سے _ 


مشہور ےہ پس یہ کتبے قوم حمیر کے ہو سکتے ہیں نہ قوم عاد 
کے ۔ اس کی قائید اس کتبہ سے ھوتی سے جس کا ذکر ابن ھشام 
نے کیا ہے ۔ جو اطراف بمن ک ایک قبر میں ے نکلا ہے ۔ کیونکہ 
اس کے شروع میں لکھا ے '”یباسمک الالهم اله حمیر؟“ 
اور یه ایک ایسا ثبوت عے جس سے قوم حمیر کہ کتبہ ہوۓ ہے 


مق ا می یر موی 


اوور ہے س ‏ خا ‏ 


صحت 


ڈ۲" 


انکار ھی نہںی ہو سکتا ۔ 

حصن غراب کے چھوئے کتبہ میں بلا شب بی عک پر فتح 
پاۓ کا ذکر ے عک جو حضرت اساعیل کی اولاد میں سے تھا اور 
جن کا مسکن حجاز میں تھا معلوم ھوتا ے کہ اس کی اولاد یعنی 
بی عک نۓ کسی زمانە میں من پر یا حضرموت پر حمله کیا ھوگا 
زمالہ کے حساب سے معلوم ھوتا ے کە یە واقعه آُس زمانه مس هوا 
سی نالغمن ما طف لسرۓ مسر آوی ریا ژں عھلے نے تو 
اُس حمله میں بی عک کو شکست هوئی ھوگی جس کا ذکر اس کتبه 
می ۔ے ۔ 

حصن غراب کے بڑے کتبہ سے جو اب موجود ہے نہایت 
استحکام سے قرآن محید کے اس تاربخی واقعه کا ثبوت ہوتا ےہ کھ 
خدا تعالبی ےۓ عرب میں ھود پیغمبر کو لوگوں کی ھدایت کے لیے 
مبعوث کیا تھا اور بعث و نشر کے عقاید آنھوں ے تعلم کے تھے 
اور حو که قوم حمبر اور تمام بادشاھان من حضرت هود ىی اولاد 
من کور کان ٣‏ با تعامرت نے ٣ن‏ غام عتاید کو جو آحضرت مود 
ے قد کو سے ای ”ارت می الکو کیو می یدن 
کرتے تھے مگر افسوس مے کہ آن "مام عقائد کے ساتھ آخر کو آن 
لوگوں میں بت پرستّی بھی پھیل گی تھی جس کو ۴د رسول اللہ 
تی آخر الزمان نے تمام جزیرۂ عرب ہے بلکہ دنیا کے بہت بڑے 
حصہ سے معدوم کیا اور خدا کی وحدانیت کے اصول کو ایسی 
وطاحت :اور دی سے کا دبا چس سے سا کا آ0 رت 
مس بت پرسی قائم ھونی متنعات عقلی سے ے اور ہی ایک اس ٴْ 
ے جس کے سبیبب ابراھم خلیل اللہ کے پوے اور عببداللہ 
کہ بیٹے نۓ کاتم الانبیاء ہونے کا تاج پہنا اور اس کے دین نے 
' الیوم اکملتلکم ٹینکم واممت علیکمنعمی 





لی 


ووعيت لک الاف مر رت ا6 فطات خاملق کا 

و صلی اللہ تعالبی عہلی جصدی ےد رسول الله وعلی 
واناہسنھیھم اجممعن : 

اب ھم کو اُس عذاب کا بیان کرنا باق ےے جو قوم عاد پر 
تازل ھوا تھا اور جس کا ذکر آن آیتوں می آیا ے جو حاشيه پر 
مندرج ہیں' ۔ وہ عذاب آندھی تھی جو اس ریکسٹان کے رەنے 


وو ھاماتا ماب رکا سای آاه کشسات سے 

عذاب الخزی فی احیواةۃالدنیا ولعذاب الاآخرة اغزی و 
ھم لا ینصرون ۔ ہم صورہ فصلت ۵ ۔ ۰ 

واناعادفا ھلکوا بریح صرصر عاتیة سخرھا 9-7 سم 
لیال و نمانیۃة ایام حسوما فتری القوم فیا صرعی کاھم 
افکفاز نعل عاواتة بت 2ہ سورة النعاق وت 

فان اعرضوا فقل انذر تکم صاعقاڈمسثل صاعقة عاد و 
مود ۔ رم فصلہكت۔ ۲ر ۔ 

رعجا اما کا ال عااصسس ہواھای سس 
شی اتت علیبه الاحمعلة کالر سیم رم سورہ زاریات ہرم ۔ ہم ۔۔ 

وانه اھلک عاد الاوای مھ ۔سورة النجم ۱م ۔ 

تحت عاہ تک کاوعداور تثر اتا الا علتىے 
صرصرا فی یوم نحس ستمر۔تسزع الناس کانھا اعجاز نخل, 

منتعر جج سورة القمر ہو وورو۔ 

جواظضے ا ىا ات ھا اق اہم اسان رجا ھی نتر 
من بین یلیە٭ە ومن خدفہه الاتعہدوا الا اللہ انی اغاف علیکم.. 
عغذاب یوم عظیم قالو اجتنالتا فکناعن آلھٹتنا فانتا 
بمہاتعدنا ان ک نت من الصادقین ۔ قال انما العلم 
عند الته ابلمکم سا ارسلت به ولکد ىی اراکم قوسا تجھلون ۔۔. 
فادما راوہ عارضا مستقہل اودیتشھہم قالوا ھهذا عارض ممطرنا 
بل ھوہا امتعمجا۔تم به ریم فیھا عذاب الم ۔ تنتدسہ کل 
شی با ربھا فاص جوا الا یری الامساکنئو۔م کذالک نجزی ۱ 
الہجرسین ۔ وم ۔سورۂ احتقتاف ,., 0 ۔لغایت مم۔ہ 





ے۲ 


لوں پر نازل ہوئی توی آٹھ دن اور سات رات براہر آندھی, 
بی اور خُوبی یه بات خیال میں آ سکی ےے کہ جب ایسی آندھی, 
گستان کے ملک میں چلىی جو گرم ملک تھا اور جس میں نہایت. 
خت لو کی بھی کیفیت ہوگی تو وہاں کے رھنے والوں کا کیا 
ل ھوا ہوگا ۔ ے شک آن کی لاشیں ایسی ھی پڑھی ہوں گی که. 
یا ذرعت جڑےۓ:آکھڑ کو کر بڑے من سس کی یه عدا ۓے 
ہعے” کانھم اعجاز نخل منقعر۔کانهھم اعجازنخل 
اویەه“ ٹوی گرمی کے مارے آن کے بدن بھگڑی ھ وکر بکس گئے 
ں گے جیسے لو زدہ انسان کا بدن هو جاتا ےہ جس کی تشبيه خدا 
. اس۔ طرح پر دی مہ کە ”سا نتر سن ثئی اتت عليیه. 
یسا کا ان 

ارفسکد بن سام کی اولاد میں حضرت هود تھے اور آرام بن سام. 
اولاد می عاد اور قوم عاد تھی اسی وج سے خدانے حضرت ھود 
قوم عاد کا بھائی کہا ۔ حضرت هھود احقاف میں گئے جہاں قوم 
بستی تھی اور بت پرستی کرق تھی ۔ تین بت تھے جن کو وہ. 
تے تھے ۔ حضرت ہود ے آن کو بت پرستی ہے منع کیا اور 
اک سواۓ خدا کے اور کسی کی عبادت مت کرو ۔ حھ کو 
حے تم پر کسی دن سخت عذاب آوے گا ۔ ]آن لوگوں سا 

سر یقاس یں نف رات مار غازت کگڑھ"م سے 
ا دو اور جس عذاب ہے تم ڈراۓ ہو آُس کو لاؤ اگر تم 
وب حضرث موتد نے کہا اش کا علن تو تھا 'کو غ من 
خدا کا پیغام تم تک بہنچا دیتا هوں ۔ ایک دن انھوں ۓ دیکھا 
ان کے ریگستان کی طرف کچھ گھٹا سی .چلی آتی ہے انھوں نے 
١‏ کیا بادل عے جو خوب پر نے کا نگ وہ نُہایت سخت آندھی تھی_ 


ے سب چیز کو اکھیڑ کر پھینک دیا ۔ 





ہ۲ 


یە تو قصه قوم عاد کے عذاب کا ہے مگر جو محثت کہ اس 
واقع پر اور مثل اس کے دیگر واقعات ارضی و ساوی بر هو سکی ےے | 
جن کو قرآن محید میں کسی قوم یق معصیت کے سبب سے آس واقعة ' 
کا بطور عذاب کے اس قوم پر ازل هونا ببان ھوا ے غور 
طلب سے ۔ آندھی اور طوفان ۔ بہاڑوں کی آتش فشانی آن ہے ملکوں 
کا اور قوموں کا برباد ھونا زسین کا دھنس جانا قحط کا پڑنا کسی 
قسم کے حشرات کا زین میں پانی میں ھوا میں پیدا هو جاتا کسی 
قسم کے وباؤں کا آنا اور قوموں کا ھلاک ھونا سب امور طبعی ہیں 
جو ]آن کے اسباب جمع ہو جاے پر موافق قانون قدرت کے واقع 
ہوتے رھہتے ہیں انسانوں کےگنہگار ہونے یا نہ هوےۓ سے ف الواقع 
اس کو کچھ تعلق نہ ہے اگرچە توریت میں اور دیگر صحف انبیا 
میں اس قسم کے ارضی ری اقعات ا ست ' اساقن کے اناد 
قرار دڑے هیں جو مثل ایک پوشیدہ بھید کے سمجھ سے خارج ے 
اُس سے ھم کو اس مقام پر حث نہیں ھے - مگر قرآن مجید میں بھی 
تن واقعات کو انسانوں کے گناہوں سے منسوب کرنا بلاشبہ 
تعجب ہے خالی نہیں ے ۔ 

اس قسم کے شبہے بلاشبہ انسان کے دل میس پیدا ہوتے ہیں 
اور وہ شہات ے شک اصلىی ہوےۓ ھی کیوں کە حوارث ازرضی و 
ساوی حسب قانون قدرت واقع ھوےۓ ھی ۔ ان کو انسانوں کے 
گناہوں سے کچھ تعلق نہیں ھوتا اور نە انسانوں کے گناہ آن حوادث 
کے وقوع کا باعث ھوے ھیىںس گر ان شہات کے پیدا ہونے کا 
منشاء يہ ے که لوگ حقیقت نبوت اور اُس کی غایت کے سمجھنے 
میں پہلے غلطی کرتے ھی اور پھر آُس غلطی کی بناء پر ُس شبه 
کو قاثم کرے ہیں ۔ نبوت ھمیشه فطرت کے تابع ہوتی ہے ۔ آ٘س 
کا مقصد حقائق اشیاء کو علے ما ھی عليه بیان کرنا نہیں ھوتا بلک 


٦ 
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آس کی غایت تہذیب نفس ہوق ےہ پس جو امور کہ کسی قوم میں 
یا انسان کے خیال میں ایسے پاۓ جاے ہیں جو موید تہذیب نفس _ 
. کے ہیں گوکہ وہ مطابق حقائق اشیاء علّی ما ھی عليه کے مذھوں 
تو انبیا ُس ہے کچھ تعرض نہیں کرتے بلکە وہ اس کو بلا لحاظ 
اس بات کے کھ وہ مطابق حقیقت اشیاء علبی ماہی علیہ کے ےہ 
یا نہیں بطور ایک اس مسلمہ خاطب کے تسلیم کر کے لوگوں کو 
ہدایت کرتے ھیں اس کی مثال ایسی ےہ جیسے کہ ایک شخص 
حث کرے والا اپنے خالف کے ام سسلمه کو باوجودیکە وہ 
اس کو صحیح اہ جافتا عو تسلیم کر کے نغخالف ھی کے اض مسلمہ 
ہے خالف کو ساکت کرنا چاے پس ایسے موقع پر یہ سمجھنا کە 
جو کچھ انبیاء ۓے تسلم کیا یا ٢ُس‏ کو اپنے مقصد کے لیے کام 
میں لائے آسی کے مطابق حقائق اشیاء بھی ہیں یه بہلی غلطی ےے 
اور ہی غلطی باعث اس قسم کے شبہات کے پیدا مەوۓے کی ہوبی ے - 
مثاڈ مثاڈ لوگ بقعن کرتے تھے کە خدا نے چھ دن میں زمین و 
آسان پیدا کے آسی کی عبادت کرو اس بیان ہے یه نتیجہ نکالنا که 
آُس پیغمبر کا بیان نسبت چھ دن میں آسان و زمین کی پیدائش کے 
بطور ببان حقیقت اشیا ماھی علیہ کے ے سخت غلطی ہے کیوں کهە 
آُس پیغمبر نے اس قوم کے اس مسلمہ ھی کو تسلمم کر کے آسان و 
قشع و کرت وال کی السطاق غایت کو ارت کان 
انسان کی ابتدائی ححالت کی فلاسفی پر غور کرتے ہے جو 
وحشی قوسوں کی حالت یا وحشی زباله ہے شروع ہوتیق ہے ثابت ٴ 
ھوتاۓ کہ جس طرح انسان کے دل میں اپنے سے زیادہ قوی و 
زردت اھیا کو از گرہ ادیکھ کر سی وعود قوئ کا سی کو 
۱ انھوں نے خدا تسلمم کیا خیال آیا ھے ]سی کے ساتھ ساتھ آُس کے 
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خوش رکھنے کے لیے آسی کی عبادت کا بھی خیال ہوا ےہ اور اسی 
کے ساتھ یه خیال بھی پیدا ہوا ے کہ دنیا میں جو مصیبتین آیق 
ہیں وہ آس کی خفگی کے اور انسانوں کے افعال سے ناراض ہو جاتے 
کے سبب آتی ھیں ۔ پس یه خیال کہ تمام آفات ارضی و ساوی 
نارق کا ام 0ک سپ کرسمرک شی اگت: آننا: خال کا 
جو ام انسائوں کے دلو مین بیٹھا ھوا تھا اور اس ژاله یں بھی 
جاھل قوموں کے دلوں میں ویسی ھی مضبوطی سے ج| ھوا ہے ۔ یه 
خیال خواہ وہ حقیقت اشیاء علبٔی ما ھی عليه کے مطابق هو یا نهە 
ھو ایک ایسا خیال ےے جو ہذیب نفس السانی کا نہایت موید ے 
اور به موجب اس اصول فطرت کے جس کے تابع انبیا علیہم السلام 
هھوے ہیں ۔ آن کو ضرور تھا کە اس اس سسلمه کو تسلم کر کے 
الو گزن "کر ڈیب نی ی: عدایت کریں:۔ پس قرآن: غید. کے ان 
نقسم کے بیانات کو جن میں حوادث ارضی و ساوی کو انسان کے 
گناہھوں سے منسوب کیا ے یه سمجھنا کە وہ ایک حقیقت اشیا 
عللبٰی ماھی علیہ کا بیان ے آآن سمجھۓ .۔والوں ک غلطی مے نه 
قران حید ى ۔ 

بهاشرل موی لک وات ا لک الا اسرال بے کہ کرت 
ڈھن میں رکھا جاوے تو بہت سے مقامات قرآن محید کی اصلىی حقیقت 
منکشف ھوی ے مگریەہ اصول ایسا نہیں ہے جس کو میں ۓ اجاد 
ام ین قرت بای ارت و ارضیاعو بگد اور تن علا 
کی بھی یہی راۓ سے جس کا بیان بہت ختصر طور پر ”' ستة ایام ““ 
کے بیان میںگذرا ہے مگر شاہ وی اللہ صاحب نے تفہیمت اللہیة میں 
اس اصول کو زیادہ تر وضاحت سے ببيان کيا عے اور شاہ ولی اللہ 
صاحب نے جو کچھ اس کی لسبت لکھا ہے آ٘س کا سطلب بالکل 
آسی کے مطابق ہے جو میں نے بیان کیا گو کہ دونوں کے طرز 
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1 اور طربق خر ترائی آق ظر کر کنا گال عداق سے غوت 

شاہ وی اللہ صاحب تحریر فرماۓ ھیں کہ : 

الام اق: الو سی ضت لت کان لالسات 
اقدیلضشل فی صمیم قلبەەوجلثر نفسه علوم و ادرا کات 
علہا تبتئی ما یقاض علیه من رویا قےری الاسور 
مشبحة ھا اخترته دون غیرھا کڈالک کل قوم و اقلم 
لو عا طلرو ساسا روصت اھّارے 
والقول بالتدم فطرة فطرالھنود علیھا و جمواز الىذیح 
والقتول بحدوث العالم فطرفطر علیها بئو سام 
سن العسرب والفارس فسامئا بجی النبی یتامل فم| 
عند ھهھم ہن الاعتقاد العمل ف| کان مسوافتا لتھ۔ذیب 
النفس یئثبة لم ویر شدھم الیيەه ومسا کان الف ہذدیبی 
النفس فانە ینهھامم عنه وقد حصل بعض الاختلاف 
سن قبل اختلاف ننزول الجود کہا ذکر نا فی توحه المجوس 
الیل القوی الضلکیة وتوجہےه الحشفاء ال ی الملاء الاعلی 
لا غیر وکما ذکر لاق عموم بعثت الٹی و فامتہ لاف 
سائر النبوة فالنبوة سویته و تَييليےَ وجعله کاحسن 
ماینبغی سواء کان ذالک الشی شمعا اوطینا والغطرة 
والملة منزلة المعاد کا لشمع والطن فلا ۶ ۃذعجب 
باغتلاف احوال الائبیاء علہم السلام واغتلاف اسورھم 
عما یتعلق بالادة فاصل النہوة ته۔ذیب النفس باعتقاد 
می ھا قد اید کم سا کک نات اقیٰ انی 
رالھ راتا غاز ملق اٹنرکالاوق 7ولاحپرت 
ول مه امہ جتھ اشغو ا اکٹ رو ارت 
'لاخضری توقف ٭۔لىی امان بات بالصفات الدعظميه والملالکهە 


۳۲۳ 


وکتبے و رسله والایمان بالبہعث بعدالموت امسامس؛لة 


الذبع وحله ومسئلة الصفات الہ التی من المعجدہ 


والتنقل والےِفات المحدلۃة کالرویة واددزول والارادة 
المہتجددة والبداء وضیر ذالکے فانھاکلھامن القضطرۃة 
ناقائہ سیت “معن عی اعت عالاماناا یت و اتا 

یعنی یه بات جان لینی چاھیے کە نبوت فطرت کے یاتحت ے 
جیسا کہ انسان کے کبھی دل میں بہت ہے علوم اور باتیں جم کر 
پیٹھ جاتی ہیں اور آنھی پر مبنی ہوتی ہیں وہ چیزیں جو آآس پر اُس 
کے رویا میں فائض ھوتق ہیں پھر وہ آن چیزوں کک صورتوں کو 
دیکھتا ے جس کو اس نے پیدا کیا تھے اور نہ اس کے سوا اور 
ِ کسی کو ایسے غی هر ایک قوم اور اقم کی ایک فطرت ےہ جس 
پر اس کی سب باتیں پیدا کی گئی ہیں ۔ جسے جانور کے ذبح کرۓ 
کو برا حاننا اور عالم کو قدم کہنا یه ایک فطرت مے کە فطرت 
ھنود کی اس پر ے اور ذبح حانور کو حائز ساننا اور عال مکو حادت 


کہنا فطرت ے جس پر بی سام بعنی عرب اور فارس خلوق ہوۓ_ 


ہیں نی جو آیا کرتا ے وہ ان کے علوم اور اعتقادات اور ال 
و تاب کا 7را جم و ان مات اق ہی سس کے موت 
عے اس کو ثابت رکھتا ے اور ان کو وھی راہ چلاتا ےے اور جو 
که تہذیب لفس کے خلاف ہو آ٘س سے منع کرتا ہے اور کبھی 
کچھ اختلاف هو جاتاے ہوجھ اختلاف فیض الہی حیسا کهە ھم 
ے ذک ر کیاتے بیچ معامله متوجہ ھهوۓ بحوس کے قواۓ فلکیە 
کی جانب اور متوجہ ہوئے حنفا کے ملاہ اعللی کی۔جائب اور جیسا کهھ 
ہم ۓ ذکر کیا عہ بعثت نبی کے عام ہوۓ اور خاتم النبیین کے بیان 
میں بخلاف اور لبیوں کے پس لبوت آآس فطرت کا درست اور 


ہے مم مر رر 





سے ںاہ مک 


ماس مس ےمم کہ کی 


بت 


آراسته کرتا ےہ اور اس کو درست کرنا جس قدر اس کا عمدہ تز 
ہونا ممکن ہے خواہ وہ شے موم هو خواہ گارا فطرت مذھب کے لیے 
بمنزلہ مادہ کے ے مثل موم اور گوندھی مئ ی' کے پس تعجب لهھ 
کرتاجاس اعات اخوال دلاے ازر اق کا اس اعلاف سے جو 
آن اسور ہے متعلق ہیں جو منزله مادہ کے تے پس اصل لبوت نہذیب 
نفس کی ہے اللہ تعالبی کی عظمت کے اعتقاد ہے اور آُس کی طرف 
متوجہ ھوۓ سے اور آن امور کے کرنے سے جو اللہ تعالٰی کے 
عذاب سے دلیا اور آخرت میس چاوے برائی کا بدلہ پہلے زماله, مس 
اس پر موقوف نە تھا کہ سرےۓ کے بعد آٹھنے کو حانی اور چھلے 
زماله میں اس پر موقوف ےہ کہ الله پر اعان لاویں اقر ان یئ 
صفات تعظیمیه پر اور فرشتوں پر اور اس کی کتابوں پر اور اس کے 
سب رسولوں پر اور سردے کے بعد اٹھنے پر اِعان لاویں اور مسئله 
نم فافق اروعارت عالق اور لا فا اور لد کرای مو 
ذبح جانور کا اور مسئله صنفات کا حو که بدلتے رھتے ۔ ھس اور صفات 
حو که حادث ھیں جیسے دیکھنا اور آترنا اور نیا ارادہ اور ایسے 
ھی اور صفات پس یه مہئله فطرق ےہ اور منزله مادہ کے ےہ ایسے 


7ٰ ۶۹ 2 


یه بیان شاہ ولی اللہ صاحب کا اری دلیل سے بالکل مطابق 
سے بلکه یوں کہنا چاہیے که ہاری دلیل کا ساخذ یہی بیان ے جو 
تہایت عا لی دماغی اور ہلا خوف لومتهہ لام شا صاحب نلج 
فرمایا اے ۔ 
قوم مود 


مود جس کے نام سے قوم مود مشہور ھوئی جئر بن آرام بن 


سام بن نوح کا بیٹا ے اور عاد اولی اور ھود کا ھمعصر ےہ حضرت 


صالح پیغمبر آُس کی چھئی پشت میں هی اور اسی لیے زمائه حضرت 








( +۳۹۳ 


صالح کا اخبر آنیسویں یا شروع بیسویں صدی دنیاوی میں اور قریبا 
سو برس پیشتر حضرت ابراہم سے پایا جاتا ے ۔ 

قوم تمود الحجر میں آباد تھی اور بہاڑ کو کھود کر اُ٘س میں. 
گھر بناۓ تھے تقوع البلدان میں اسُاعیل ابو الفدا نے ابن حوقل کا 
قول نقل کیا ے کە وہ ان پہاڑوں میں گیا تھا اور اس نے آن. 
مکانات کو دیکھا تھا جو پہاڑ کوکھودکر بناۓ تھے افسوس ے که 
سلاطبن اسلامیہ نے اس طرح پر عرب کے قدم حالات کی تمقیقات 
نہیں کی ء کچھ شبہ نہیں ہو سکتا کہ جزیرہ عرب میں بہت سی ایسی 
چیزیں موجود ہوں گی جن سے پرانے تارخی حالات کی صحت پر 
بہت کچھ مدد مل سکتی ے ۔ 

عاد اوللٔی حضرت نوح ہے پانچویں پشت می تھا اور غاد اور 
تمود دونوں آپس میں بھائی تھے قوم عادِ کے برباد هوۓ کے بعد 
قوم مود نے ترق ک تھی جس کی نسبت خدا نے فرمایا ”'و اذکروا 


اذ جعلکم خسلفضاء سن بعد عاد؟ اور جو کهە قوم تھود گے * 


قوم عاد کے بعد ترق ک تھی اسی سبب سے مود کو عاد ثانی کہتے 
ہیں جیسے کہ نوح کو آدم ثانی ۔ 


حضرت صالح قوم کی ھدایت کے لیے مبعوث هو ے جو واقعات 


کہ ان کے زمانہ نبوت میں گذرے آن کا بیان مندرجە حسب ذیل 
آیتوں میں ے ۔ 

والبی مود اخضاھہھم صالحا قال یا قوم اعہدوا اھ 
سالکم من اله غیرە قد جاءتکم بینامن ربکم 
ھنەناقة ادلکم آیة ؛ ذروھا تاکل فی ارض اللہ ولا مہ وحا 
بسوء فیاخذکم عذاب الیم ۔ و اڈذڈکروا اذ جعلکم 
خلفاء من بعد عاد وبواکم ف الارض تتخذون سن 
سهھولها فصوراً و تنٹتھون الجبال بیہوتاً فاذکروا الاء 


۶ سی اص می ہو اہ ہے 





۵ 


اللہ ولا تعشوا ق الارض سمفسلین َّ فعصقروا النافة وعت۔وا: 
عن اس ریم و اغذتھیم الرحفة فاصہحجوا یق دارمم 
جا مین ۔ (الاعراف) 

خالَاتو ‏ راتصت اق انت لن ہنة سا ہت 
و اتانی سےخنےهہ رحمة فمن ی۔٢تسصر‏ یی من ٭ ان عنصیة فمس۔ا 
تزیددونی غیسر تخسیر سو یا قموم ھدذہ ناقفهة ٭ لکم۔ 
آیة ف٭ذروھ۔ا تاکل فی ارض اللہ ولا مسوھا ی۔س۔وءے فیاخذ کم 
عذاب قرییب فع2.روھا فقال متعوا فی دارکم نلكاة ایام 
ذالکپ وعد غیر مسکذوب فقلا جاء امرسنا نچجینا صالحا 
وال۔ذی۔ن آسن۔وا سعےه ‏ پٍ رحصمةے مناوسن خذدی یوسۂ۔ذان ربکے۔ 
ھوا لقتوی المعزیز و اخد ال۔ذیعن ظلموا الےیح 4ے فاصمحوا 
ق دارعم جامغین ۔(رں ھود ہہ ۔.ے) 

قالو اما انت سن المسحرین ما انت الابشر 
منغللنافات بایات ان کنت سن الصدقین ۔ قال ھن 
ناقة لیھتا شرب ولکم ش ۔رب یدوم مسدعلوم َ‫ ولا مقسوھا 
یہ سسوء فیاخد کم عذاب یىوم عظم ط فع۔قروھ۔ا فاصیحو١ا.‏ 
نادسیسن فاخذھم العذاب ان فی ذالکے لایةے وسا کان اکر 


و اسائو دا فیدلیناھم فاستحہو العمی على الھدیٰ 
فاخغذتھم صاع قة العذاب الھون 5 کانوا ڑپک سے ون . 
(رم ۔ فصلت .۰ہ٠)‏ 

١نا‏ مےس۔لموا التناقة فتنة لم فارتہقڈدہم و اصسطرو 
الثم ان الہاء قسمة بی نہسم کل شرب محتضر ۔ فنادوا 
صاحہہم فتعاطی فضع۔قر 2 فکیسف کان عذاىی و نذر ۰ 
انا ارسلۂ۔ا علہم صیحة واحصدة فکانوا کشم المحتظر۔۔ 


(ن ۔ سورة القمر ےم ٴ ۲" 





۳۴ 


فاما مود فاھلکوا بالطاغيه ۔ (و ۔الحاقه ہ) 
کلثبت مخود بطغوھا ۔ اذ لبعث اشت ہا فقال 
لھم رسول ال ناقة اللہ وستیاھا فکذبوہ فعقروما قدندم 
علمهم ربھم بذلیبیم فسواھا ۔ (مو۔ سورة الشمس 
-- ْ0( 
ان آیتوں کا خلاصہ یہ ہے کہ حضرت صالح نے ان لوگوں 
ہے کہا للاازڑے سری ‏ قوم کے لوگو غداٴی عبادت کرو غھارے 
لیے اس کے سوا کوئی خدا نہیں ے آن لوگوں ۓ کہا کہ تم تو 


سحر زدہ هو تم تو ھم ھی جیسے ایک آدمی هو اگر تم سچے ھو تو۔ 


کوئی نشانی لاؤ ۔ حذرت صالح نے کہا کہ جار پاس ایک 
دلیل تمھارے پروردگار کے پاس ہے آئی ہے ۔ یہ اللہ کی آوئٹنی 
تمھارے لے نشانی عے اس کو چھوڑ دو کہ خدا کی زمین میں چریق 
پھرے ۔ باق رها پانی ایک دن اس کو ہی لینے دیا کرو اور ایک 
دن تم لے لیا کرو اور اس کوکچھ برائی مت پہنچاؤ نہیں تو تم کو دکھ 
دینے والا عذاب پکڑ لے کا ۔ وہ لوگ آونٹنی ہے تنگ آ گئے آنھوں 
ےۓے اس کو ذبح کر ڈالا یا اس کی کوئھیں کاٹ دیں کہ س کئی ۔ 


حضرت ھود ےۓ کہا کہ تم تین دن اپنی حگه ہیں چن کر لو ۔. 


عذاب آنے کا وعدہ نہں ٹلنے کا اُس کے بعد آن پر یه خدا کا عذاب 
پڑا کہ بڑی گژگڑھٹ ہے اور حد ہے زیادہ بھونچال آیا اور وہ اپنے 
رہنے کی جگہ میں گھٹنوں کے بل گر کر س گۓ ۔ 

قرآن محید میں تو یه قصه اسی قدر ےہ مگر ہارے مفسرین 
ے اس قصهہ کو ایک تودہ طوفان بنا دیا ے ۔ جس کے لیے کوئی 
معتس سند بھی نہیں حے ۔ آنھوں ۓ قرآن حید کے ان لفظوں کو 
کكەه ”فات بایة ان کنت من ال۔صادقین ٴ“ اور ان لنظوں کو 
کكەه ا قد جائثتشکم بہنة سن رکم ٢‏ دیکھ کر یه تصور کیا 


سے 


سسم۔ماسےے تح سے ہے سے جا ہہ حائسل ےی 


ےمم مہو سدحہی رتجہں 
: 


معری ےی 


ے۱۳2 


کہ وہ آونشی کسی عجیب و معجز طریقہٴ سے پیدا ہوئی هو ۔ 
کچھ عجب نہیں کھ پہلے سے عرب میں آُس آونٹی کی لسبت عجیب 
بات مشہور ھوں ػ مفسروں ۓ آن افواهھی باتوں کو قرآن حید 
کے ان الفاظ کے خیال سے سچ سمجھا اور تفسروں میں لکھ دی ۔ 
علان لا اس تع لے کول کرد ہی ل۔ الورت ے لکھا 
ے که جب حضرت صالح ۔ٴَ بتوں ی پرستش ہے ان کو منع کیا 
اور خداۓ واحد یىی پرستش کی ہدایت کی تو قوم مود ےۓے جس 
میس که خود حضرت صالح بھی تھے معجزہ طلب کیا حضرت صالح 
ے کہا کە تم کیا چاھتے ہو ۔ آنھوں نے کہا کہ تم مارے 
تیوھار کے دن ہارے ساتھ چلو ھم اپنے بتوں کو لکالیں گے تح خدا 
سے معجزہ مانگنا ۔ ھم ا پنے بتوں ہے مانگیں گے ۔ اگر تمھاری دعا 
کا اثر ھوا تو ھم وا را نر ئوک ئک و ئا 
کا اثر ھوا تو تم مارے سرید هو جانا ۔ اس اقرار پر دونوں شہر کے 
باھر گئۓے ۔ آنھوں نے اپنے بتوں سے کچھ دعا مانگی مگر کچھ نه 
ھوا۔ حضرت صالح سے کہا کہ ہم چاہتے ہیں کہ اس.پہاڑ کے 
ٹکڑے ہیں ہے ایک اونشی تکلے ۔ حضرت صالح نے آن ہے اقرار 
. لیاکہ اگر نیلے تو تم ابمان لے آؤ گے ۔ سب نے اقرار کیا ۔ جب 
× بات پی هو گئی تو حضرت صالح نے دو رکعت مماز پڑھی اور 
عدا ہے دعاٴ مانگیٰ:شرؤوخغ کی ۔ وہ پہاڑ کا ٹکڑا پھولنا شروع ھؤا 
اور حاملہ کے پیٹ کی مائند پھول گیا ۔ پھر پھٹا اور ُس میں ہے 
نہایت بڑی موئٹیق سشٹنڈی آونٹنی نکلی اور آسی وقت اس نے اپنے 
برابر کا مچە بھی دے دیا ۔ 

اس آونٹنی کا پیدا ھونا ھی عجیب طرح پر بیاں نہس کیا بلکە 
آس کی عجیب عجیب صفات بھی بیان کی ہیں لکھا ہے کہ جہاں 
قوم تمود ری تھی وهاں پانی بہت کم تھا اور ٹھمرا تھا که .ایک 





۳۸ 


دن وہ پانی آونٹنی پیا کرے اور ایک دن وہ لوگ لیا کریں آونٹی 
میں یە عجیب صفت تھی کہ وہ سارا پانی جس کو تمام لوگ ی 


سکتے تھے سڑپ جاتی تھی اور ہہاڑ پر چلی جاتی تھی پھر وهاں ہے ْ 


آ٦‏ تھی اور لوگ اس کا دودھ دوھتے تھے اور اس قدر کثرت سے 
دودھ ھوتا تھا کە مام توم کے لیے ما ۓے پافی کے کای هوتا تھا۔ 

حضرت صالح ۓے کہا کہ تھھارے شہر میں ایک لڑکا پیدا 
فرذکر ےد مات سےا مامت عوگی موزں نے 
یه بات سن کر جو لڑکا پیدا ھوا آُس کو مار ڈالا بہاں تک کہ نو 
رن و کعارا جب توران ہداعا کہا گنو اکر 
ہم نہ ماریں گے مگر بدختی سے یە وھی لڑکا تھا جس کے ہاتھ سے 
آن یک موت ھوے وا لی تھی ۔ 

ہہرحال وہ لڑکا بڑا ھوا حوان ھوا یاروں می پیٹھنے لگا ایک 
دن وہ اہن :یارون کی غلبی میں: تھا ارب ے شرات یٹ کا 
ارادہ کیا اور شراب می پانی ملاے کو پائی چاھا مگر وہ دن آونٹنی 
کہ پانی پینے کا تھا وہ سب پانی پینے کا تھا وہ سب پانی بی گئی تھی 
ایک قطرہ شراب میں ملاےۓ کو۔بھی نہیں چھوڑا تھا ۔ 

آُس جوان کو نہایت غصہ آیا وہ بہاڑ میں گیا اور آونٹٰی کو 


با نے تق و ا کن ات ا سک خی ناف زین دنو“ 


س گئی ۔ پھر آن پر تین دن میں عذاب آیا پہلے دن سب کے بدن 
سرخ ہو گۓے ۔ دوسرے دن زرد مو گئے ۔ تیسرے دن کالےٴ ہو 
گے ۔ اس پر بھی نہ رے تب بھونیال آیا اور آس کے سبب سے 
س گۓ اس قصہ کا لغو اور مہمل هھونا خود اس قصه ہے ظاہەر ھوتا 
ہے مفسرین ۓے اس قصہ کو اگرچہ لکھا ے مگر چنداں اعتبار 
نہیں کیا ۔ بعضوں نے تو روی ؛“ کر کر لکھا ھے کہ یہ لفظ 
خود قصه کے ضعیف اور ے سند ھونے پر دلالت کرتا ہے ۔ صاحب 


مو ےجب 


مر 


ہی سہیے سے 


سے سے 
٠‏ سے می نے 


09ء۳۰ 


چو وت لکھا ےہ کہ : 

اع لم ان الترآن قددل شی ان فیا آرے ۂ ناما ذکر 
انھا < آیية سن ای الوجوە فو غبر مذکور والعلم 
حاصل بانھسا کاذنست مسعجہزة سان وجے الا ےالۓے ۔ 
0:_ و + صفحه ۱ ,) 

نی قرآن ہے پایا جاتا ے کہ آ٘س آونٹنی مس کچھ لہ کچھ 

ا نی تھی مگر یه بات کە وہ کیا نشانی تھی اور کس طرخ پر 
تھی بیان نہیں ہوئی مگر اتی بات معلوم ہے کہہ وہ کسی نہ کسی 
وجه سے معجزہ تھی ۔ 

مگر میں کہتا ھوں کہ جس وجه ہے صاحب تفسیر کہیں نۓے 
اس کو معجزہ مافوق الفطرت قرار دیا ے وہ بھی صحیح نہیں ےہ ۔ 

تمود کی قوم نے کت کی پرستش اختیار کی تھی اور کئی. 
نسلیں آن کی بت پرستی میں گذر گئی تھیں جب حضرت صالح ۓ 
ایے خداۓ واحد کی پرستش کی هھدایت یىی جس ى لە کوئی صورت 
ےہ ء نہ شکل ے ء نہ اس کا وجود دکھائی دیتا ھ : نہ کوئی اس کے 
پاس جا کر آسے دیکھ سکتا ہے صرف خیال ھی خیال میں وہ ےہ 
اور خیال میں بھی بیچون و بیچگوں میرا حیزو۔ مکان اور شکل و 
صورت وجہت و مثال ہے تو ایک فظرق بات تھی کہ ایک پشتینی 
بت پرست کہتے کہ اگر تم سچے ہو تو اس کی نشانی لاؤ۔ جس کے 
ذریعه سے وہ اس بن دیکھے خدا کی پرستش کریں کیوں کہ بغفیں _ 
7 یىی ظاھری وجود کے ان کے دل کو تسلىی نہس ہو سکی تھی ۔ 
آنھوں نے ایک آونٹٍ کک کا کک اک 
آونشخی ے اور مہارے لیے خدا کى نشانی ہے آ٘س .کو کسی قسم ی 
ایڈا مت پہنچاؤ اور چرۓ پھرۓ دو ۔ معلوم ہوتا ہے کہ اس 
طرح پر جانوروں کے چھوڑۓ قدیج رسم تھی عرب متعدد طرح 


(۲'۰ 


پر سانڈ چھوڑتے ٠‏ تھے ۔ آونٹنی جب پایچ بے جن لی تھی تو اس 
کو بتوں کے نام پر چھوڑ دیتے تھے اور جہاں وہ چرتٹی چرۓ دیتے 
تھے اور پانی پینے سے نہ ہکاتے تھے ۔ بماری سے اچھا ھوےے' یا 
سفر ہے آۓے پر یا دس ہرس خدمت لیے کے بعد آونٹ کو بتوں کے 
نام پر بطور سانڈ کے چھوڑتے تھے جو محہ اور سائبه اور حام کے 
نام ہے مشہور ھی ۔ حضرت صالح نے بھی اسی طرح اس آونٹٔی 
کو چھوڑا صرف اتنا فرق کیا کەہ کسی بت یا کسی خلوق کے نام 
پر نہیں چھوڑا بلکہ خدا کے نام پر چھوڑا ۔ ۱ 
آیت کے لفظ کے معنی معجزہ کے نہیں ہس اور اس لیے مصنف 
تفسس کہپر کا یه لکھنا که ”والعلم حاصل بانھا کانت 
معجزةۃ بوجه الا حالة “ صحیح نہیں ہے ۔ آیت کے معنی 
نشانی کے ہیں۔ مد بن ابی بکر الرازی نے لغات قرآن میں لکھا ےہ 
که الایة العلامة و سنەقوله تعالی ان آیة ملکكکه؛ 
وقوله تعاللی ؛ وجعلنا اللیل والنہار آیتن ٤‏ ای علامتین ء 
بس آیت کے لفظ سے یه قرار دینا که وہ آونٹنی یا سانڈھنی ایک 
معجزہ تھی جو خلاف قالون قدرت یا مافوق الفطرت پیدا ۔هھوئی تھی 
قابل تسلم نہیں ہے ۔ 
دوسرا لفظ ان آیتوں مس ”'بینة سن رہسکم ؛ کا ھے۔ 
ان الفاظ کا جو قرآن حید میں ھی ترجمه یہ ے کە کہا (صالح) 
نے اے مەری قوم عبادت کرو اللہ کی نہیں سے تھھارے لیے کوئی خدا 
سوائے اُس کے سے شک آئی ھے تمھارے پاس دلیل تھھارے پروردگار 
سے ۔ یه آوئٹنی اللہ ی تمہارے لے لقالىق ے2 اگز یہ کہا جاور 
که )وی غی وۃ:تذلبل تھی تر الفاظ ۶ لکنم آیة ٢‏ بیکاز موہاے 
ہس کیوں کە اس حالت میں صرف اتنا کہنا کاق تھا کە قد 


جاعءتنکم بینة سن ر کم ھلذہ ناقفة ال فذروھا تاکل الخ٤٢‏ 


00ت .ےہ .۔ 


ےر ہے ھت سے 


مسسےےمح ہہ 


ہے مم ہے ہے کمرںے ا سہے تم سس ۔ 


۴۱كَ 


دوسرے یہ که خدا کی تمام خلوقات وہ کسی طرح پر پیدا هو خدا 
پر قلیل نے آونتی' کے :پیدا' مرے ہے کو "که. وہ کسی عغسیت 
طرح سے پیدا ھوئی هو خدا پر دلیل هھوے کی کچھ خصوصیت نہیں 
ھو سکتی ۔ پس صاف ظاہر ے کەقدجاء تکم بیئةڈسن 
ربکم جدا جمله ہے اور اس سے وہ دلیل مراد ہے ۔ جو الہباء 
اپی آمت کو خدا تعالبی کے وجود اور اس کی توحید اور اس کے 
استحقاق عبادت ى نسبت بتاے هھيں اور ھنەناقة ال لکم آیبة 
الیل اآخرهہ جمله سستانفه ے آ٘س کوبینة سن ربکم سے کچھ 

اگر ھم یه بھی تسلم کر لیں کہ اُس کو بینة سن ربکم 
سے تعلق ے تو بھی اس سے کوئی لتیجد سوااۓ اس کے نہیں نکلتا 
کهہ حضرت صالح نے اس آونٹٔی کو جس طرح ایک نشانی بتایا تھا 
آسی طرح اور ]سی مقصد سے اس کو دلیل یا گواہ بھی کہا تھا ۔ 
بیدة کے لفظ سے آ٘س سانڈھنی کا معجزہ هونا اور خلاف قانون 
قدرت یا سافوق الفطرت پیدا ھونا کس طرح تسلم کیا جاٴسکتا ے ۔ 
تعجب ہے کہ خدا تعاللی ۓ مام قصہ حضرت صالح کا بیان کیا 
اور جو بات سب ہے مقدم اور سب سے زیادہ عجیب تھی کہ پہاڑ 
کو ف الفور آونٹٔی کا حمل رھا اور وہ مثل حامله کے پیٹ کے پھولنا 
شروع هوا اور شق هو گیا اور آونٹی پلی پلائی ساٹھ گز چوڑی اور 
معلوم نہیں کس قدر لمسی سنڈ سسنڈ اس میں ہے پیدا هوئی اور پیدا 
ولا نس سس سار راز غارھہ سا عو مساافتي رت 
اقصرسن الظرف والجزا قصر من الکل کو بھی باطل کر 
دیا ۔ آآس کا بیان بالکل چھوڑ دیا اور مفسرین کو اس کا الہام کیا 
کیوں که آنھوں ۓ بغیر غور و فکر اور بغبر کسی معتبر سند کے 
اس قصہ کو لکھا ھے جو بغبر الہام کے اورکسی طرح لکھا نہیں جا 


0۶۴۳ 


سکتا تھا افسوس ے کہ ہارے مفسرین ۓ ایسے ھی لغوٴے معنی 


لغویات کے گرد و غبار ہے دھندلا کر دیا ے ۔ خدا ان پر رحم 
کرے آمین ۔ 

سب 28ن لوگروۓ اس الامی کو سار لاو کرو 
بت پرسی کو نە چھوڑا تو حضرت صالح ے فرمایا کە تم تین دن 
اور جن کر لو پھر غ پر خدا کا عذاب ضرور آوے کا ۔ اعداد جو 
ایسے مقام پر ببان ھوے ہیں آن ہے وھی عدد مقصود نہ ھوتا 
بلکہ ایک زمائە سراد ھوتا عے اس طرح کے کلام کے یہ معنی ھوے 
هی کە چند روز م اور چین کرو پھر تم پر عذاب ھوگا۔ بدکار 
انسان کی لسبت بھی کہا جاتا ے کہ تین دن کا یا چند روز کا یه 
عیش و آرام ھے اور اس ہے آ٘س کی تمام عمر مراد ہوق ہے اور 
متصد به ہوتا ےہ کہ مر ے. کے بعد اس کا حال معلوم ھوگا 
پس اسی طرح: حضرت صالح نے فرسایا ” متعوا ف دیارکم 
ثلئة ایام “ ۔ 

جو آفت کے قوم مود پہر آئی وہ شدید بھونال تھا ۔ لفظ 
طاغيے جو بعض آیتوں میں ے وہ اس کی شدت اور حد سے زیادہ 
هوےۓ پر دلالت کرتا ے ۔ لفظ صییحے کا اس بھونچال کی آواز 
گڑگڑاھٹ پر اشارہ کرتا ہے اور رجفہ کے معنی بھونچال کے ہیں۔ 
غرض که جس طرح عادت اللہ جاری ےہ بھونچال کے آنے 
وہ قوم غارت ہو گئی یعنی اس کے بہت سے آدمی مس گۓ اور 
بہت سے مچے بھی رے قوم تمود کے مکانات پہاڑوں میں بھی تھے اور 
میدانوں میں بھی تھے ۔ میدانوں کے مکانات پر تو بھونال نے 
صدمےة ظاھر ے ۔ مگر بہاڑ کہ اندر کے مکانات پر بھی متعدد 


سار 


چپ خی 


سو 


مکح سار 


۴۴۴۳ 


طرح ہے صدذدمهہ ہن سکتا عے یه واقعه کوئی ایسا واقعه نہین 
ےے جس کو معجزہ یا خلاف قانون قدرت پا مہا ف۔وق الفطرت تصور 
کیا جاوے ۔ 


طالوت و جالؤت کی لڑائیوں کا ذکر سورۂ پر می آیا ے اور 
یه وہ زمالهہ ے کە جب بی اسرائیل میں شموئیل نی تھے اور ان 
آیتوں میں پاب واقعوں کا بیان عے ۔ 
(١)‏ او اہ وی عقرفانت کرنا که 7 
کوی بادشاء مقرر کے -- 
.(م) شموئیل لی کا بی اسرائیل پر طالوت کہو بادشاہ 
مقرر کرنا ۔ 
(م) تابوت سکینە کا طالوت کے عہد میں بئی اسرائیل کے 
پان آَعَافااے 
ژم) طالوت کے لشکر کو ذزیا کے پا" سے منع ھوٹا ۔ 
(ی) فلسطینیوں کا شکست پانا اور جالوت کا داؤد کے ہاتھ 
سو آارآحالاات ٴ 
یە تمام واقعات توریت کی کتاب شموئیل میں مندرج ہیں مگر 
تیسرے اور چوتھے واقعه میں کسی قدر اختلاف سے ۔ یعنی کتاب 
شموئیل میں قابوت سکینە کا طالوت کے عہد ہے بہلے آ جانا لکھا 
- اور قرآن حید میں طالوت کے عہد میں اور اس پر عیسائىی 
مؤرخوں نے اعتراض کیا ےہ کہ غلطی ہے ماقبل کے واقعے کو 
مابعد کے واقعے می شامل کر دیا ۔ 
کتاب شموئیل سے پایا جاتا ے کہ ثابوت سکینهة عقام شیلوہ 
تھا جہاں عیلی بنیْ اسرائیل پر حاکم تھا اس کے عہد میں 
بی اسرائیل اور فلسطینیوں میں ۔عقام ابن عیدز لڑائی ہوئی اور 


۶۶۴۰۴ 
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۴۴۵ 


بنی اسرائیل کی شکست: هوئی ۔ (دیکھو کتاب شموئیل ‏ باب م 
ورس ) تب بنی اسرائیل نے قابوت سکینہ کو شیلوہ سے لشکر گاہ میں 
منگایا اور دوبارہ لڑے اور شکست عظیم ہوئی اور عیلی کے دونوں 
بیٹے مارے گئے اور تابوت سکینە کو فلسطینی چھین لے گۓ (دیکھو 
کتاب شموئیل , باب م ورس .١ء )١‏ ۔ عیلیْ بھی یە خبر س نکر 
کرسی سن کر ڑا اور س گیا ۔ اس زماله میں شموئیل لی هو چکے 
تھے مگر آن ک عمر چھوٹی تھی ۔ ۱ 

فلسطیبی تابوت سکینة کو مقام ابن عیزر سے جہاں سے آنھوں : 
ے فت ح کیا تھا مقام اشدود لےگۓ اور واگون بت کے مندر میں رکھا 
(دیکھو کتاب شموئیل ؛ باب می ورس الغایت م) ۔ پھر وہاں سے 
عقام گٹ لے گۓے ۔ (دیکھو کتاب مذکور ورس ہ) پھر وماں ہے. 
'عقام عقرون لے گے ۔ (دیکھو کتاب مذکور ورس .) اس کے بعد 
فلسطینیوں ۓ ایک گەڑی میں دو گیوں کو جوت کر اور 
تابوت سکینه کو اس پر رکھ کر جنگل میں چھوڑ دیا اور وہ 
گائی اس کو لے کر 3 بیت الشمس چلی آئی اور یوشع کے کھیت. 
میں جا کھڑی هوئیں اُس نۓ تابوت ؟تار لیا اور اپنے ہاں رکھا ۔ 
'(دیکھو کتاب شموئیل ‏ باب ہ) کتاب شموئیل میں لکھا ےہ که 
یە واقعه بی اسرائیل کی شکست ھوے اور تابوت چھین لے جانے 
کے سات مہینه بعد ھوا۔ 

اس کے بعد تابوت سکینە قریات یعارع میں آیا اور ایبنا داب 
کہ گھر میں عقام گبعاہ رکھا گیا ۔ (دیکھو کتاب شموئیل ہ باب 
ے ورس ہ) مگ ر کتاب شموئیل میں نہیں لکھا که بیت الشمس میں 
کس قدر مدت رھا عیسائی مؤرخوں کے نزدیک سن ہم٠۱‏ قبل 
سسیح کے تابوت سکینە فلسطینیوں ےۓ چھبن لیا تھا اورسن .۱۱ میں 
قریات یعارع میں آ گیا ۔ وہاں آنے کے بیس برس بعد پھودیوں نے 


گ۳۴۲ 


سن کی ماد مت نی یق فہائش سے موقوف کی اور سای 
پرستش اختیار کی ۔ (دیکھو کتاب شموئیل ر باب ے ورس )٠٢ ٢٠‏ 
اور بنی اسرائیل ہے شعوئیل کی سرداری میں ایک لڑائی فلسطینیوں _ 
۰- ہوئی اور فلسطینیوں نے شکست کھائی ۔ جب شموئیل ضعیف 
هھوۓ تب بی اسرائیل ۓ کسی بادشاہ کے مقرر کرنے کو کہا 
اور طالوت کو سن ۵و . ۱ قبل مسسیح میں یادشاہ مقرر کیا -۔ 

کتاب شموئیل میں طالوت یعنی شاؤل اور جالوت کی لڑائی اور 
اس کے مارے جاے کا ذکر ھے ۔ مگر طالوت کے لشکر کو دریا کے 
پانی پینے ہے منع کرۓ کا ذکر نہیں ے بلک توریت کی کتاب 
قضاۃ باب مفم مس جدعون کے لشکر کو ایک چشمہ کے پائی پینے 
سے منع کیا گیا تھا اوریە واقعه سن وم قبل مسیح کے هوا تھا 
اس لیے عیسائی مؤرخ اعتراض کرۓے ہیں کهھ قرآن محید مس غلطی 
سے جدعون کے لشکر کے واقع کو طالوت کے لشکر کے واقعہ ہے 
ملا دیا اے ۔ 

ان دونوں اعتزاضوں کے تسلیم کرۓے کے لیے جو خالفت 
کتاب شموئیل پر سبنی ے ضرور ے کە کتاب شموئیل میں جو 
واقات 'اوز ےر قرتیب آن واقات یےۓ لق کو سسیخ تلم کر لیا 
جاوے اور یه بات بھی مان لی جاوے که کوئی واقعه طالوت کے 
لشکر کا ایسا نہیں ے جو کتاب شموئیل میں لکھنے ہے رہ گیا ھو۔ 
حالاںکہ خود عیسائی مؤرخ ان باتوں کو تسل نہیں کرے شموئیل ک 
کثابوں کے مضاسن می باھم اختلاف ۔ کتاب اول شموثئیل باب ہ١‏ 
ورس ٢٢ہ‏ سے ظاھر ے کهە طالوت داؤد ے اور اس کے باپ 
یشی ہے مخوں واقف تھا ۔ داؤد کو اس کے باپ کے پاس ہے بلایا 
تھا اور اپنا سلح دار کیا تھا ۔ اسی کتاب کے باب ھفتدھم ورس 
سے ظاہر ے کہ داؤد طالوت ہے رخصت ھو کر اپنے گھر چلا 





ےۓ م۲۴ 


تھا ۔ لڑائی کے هہنکامہ میں جب داؤد اپنے بھائیوں کی خبر لینے آیا 
تو داؤد ۓے کہا کہ جالوت ہے میں لڑوں کا ۔ یه خبر سن کر 
۔طالوت نے داؤد کو بلایا اور گفتگو کے بعد لڑۓ کی اجازت دی 
اور اپنی زرہ وخود و تلوار بھی دی جس کو داؤد ۓ لے کر پھر 
دے دیا ۔ (دیکھو کتاب اول شموئیل باب ےم ورس ہے لغایت 
۹م) مگر اسی باب کے ورس ٍى میں لکھا ے که جب داؤد لڑۓے 
کو بڑھا تو طالوت نے اپنے لشکر کے سردار سے پوچھا کە یه جوان 
کس کا بیٹا ے اور ورس پر۔ میں لکھا ے کہ جب داؤد نۓ جالوت 
کا سر کاٹ لیا اور طالوت کے پاس لے آیا تو طالوت نے پوچھا کە 
تو کس کا بیٹا عے ۔ پس ان آیتوں سے معلوم ھوتا ے کہ اس وقت 
تک طالوت داؤد سے مطلق واقف لە تھا ۔ اس اختلاف کے سبب 
خود عیسائی مؤرخوں یی یه راۓ ے کە کتاب شموئیل میں قصه 
'آلٹ پلٹ'ٴ ہو گیا ہے ۔ جالوت کی لڑائی کے بعد داؤد طالوت کا 
۔مصاحب اور سلح دار ھواے اس پر بھی ‌اختلاف رفع نہیں ھوتا کیو ںکە 
سولھویں باب سے داؤد ىک جہلی دفعه بطور مطرب بربط نواز کے طالوت 
سے ملاقات ہونی پائی جاق ہے ۔ 

متقدسین علاۓے عیسائی نے خیال کیا ے کہ باب هھفت دھم 
کتاب اول شموئیل کے ورس ×ط لغایت رس ورس ہم لغایت ہم 
وباب ھیجدھم کے ورس |, لغایت ج صحیح نہیں یں اور ان کو 
خارج کر دیا ے ۔ چناں چہ سیپٹو ایجنٹ کے قلمی نسخہ وٹیکن _ 
میں وہ آیتیں نہیں میں اور اگر وہ آیتیں نکال ڈا ی جاویں تب بھی 
اور آیتوں می جیسے کہ باب ٭م کے ورس پر م لغایت ہم و باب 
ے کے ورس سس لغایت .مم کی مطابقت ھی نہیں ہو سکتی ۔ انھی 
اختلافات کے سبب بعض عیسائی عالموں کی یہ رالئۓۓ ےہ که سارے 
کا سارا سترھواں باب الحاق و نا معتەر ے جان کیٹو ۓ اپ ی کتاب 


۹۴'۸۶ 


سیکلو پیڈیا میں لکھا سے کہ ”بھی کافی نہیں ہے کە جس مقام کو 
ھم غلط سمجھیں أاسے الحاق سمجھ کر خارج کر دیں اور باق کو 
بلا کم وکاست صحیح جائیں کیوں کہ ممکن ےہ کہ جنھوں نے 
الحاق کیا تھا آنھوں ےۓ باق حصوں می بھی تصرف کیا هو ۔ 

علاوہ اس کے یہ بھی تحقیق نہیں ےہ کہ شموئیل کی کتابں 
کن لکھی گئیں اور کس ےۓ لکھی ہیں ۔ بہودی اور بڑے بڑے 
عیسائی عالم خیال کرتے ہیں کہ شموئیل کی کتاب کا بڑا حصه یا 
پہلے چوبیس باب شموئیل کے لکھے ھوے هیں اور باق اثان نی و 
گید نی کے لکھے هوۓ هیں ۔ اہر بائیل او رکروشیس خیال کرے 
ہیں کہ یہ سب کتابیں یرمیاہ نی نے لکھی ہیں ۔ جان کی یە 
راۓ ےہ کہ یه کتابیں شموئیل کے بہت زمانه بعد یعنی قید بایل کے 
تیسویں عال میں لکھی گی ھی اگر در حقیقت ایسا ھی هو کہ 
تن ہاتھوں ےۓ ان کتابوں کو لکھا هو تو واقعات کا آلٹ پلٹ هو 
جانا یا بعض واقعات کا تحریر سے رہ جانا ایک ایسا اس ھے جو آسانی 
سے خیال میں آ سکتااے ۔ 

ماری غرض اس محث سے شموئیل کی کتابوں پر جرح و قدح 
کی نہیں ےہ بلک صرف یه بات ثابت کرنی عے کہ قرآن حید پر اس 
وجه ہے کہ شموئیل کی کتابوں ہے بیان ختلف ھے اعتراض 
نہیں ہو سکتا جب تک کہ اور طرح پر ]س کی غلطی ثابت نه 
ک جاوے ۔ 

میں یە نہیں چاہتا که قرآن حید میں ج و کچھ لکھا ہے اس کی 
صحت پر کسی کو اس وجه پر حبور کروں کہ قرآن میں لکھا ہے ۔ 
بلکە میں دونوں واقعوں پر جو قرآن و کتاب شموئیل میں مندرج 
هیں بطور ایک لکتہ چعن مؤرخ کے غور کرنا اور اس لکتہ چینی سے 
دونوں قولوں می سے ایک کو ترجیح دینا چاھتا ھوں ۔ 


"2*۹ 


تابوت سکینە کو فلسطینی فتح کر کے چھین لے گۓ تھے ۔ 
کتاب شموئیل میں اس کا واپس بھیج دینا ایسے عجیب اور کراماتی 
واقعوں پر سبنی کیا ہے جس کو کوئی آزاد راۓ کا مؤرخ جو 
واقعات کو انسانوں کے حالات اور افعال کا نتیجہ سمجھتا ے تسلم 
نہیں کر سکتا - لڑائی کی شکست ہوۓے کے بعد ہنی اسرائیل نہایت 
ضعیف هو گۓے تھے اور رفتہ رفته آنھوں نے پھر قوت حاصل کی تھی 
تابوت سکینە کا دشمنوں کے ہاتھ میں چلا جانا بلاشبہ ان کو نہایت 
رب دیتا ھوگا اور ان کی نہایت آرزو ی٭ هوگی که وہ اس کو پھر 
اپنے دشمنوں ہے واپس لیں ۔ 

اس شکست کے بیس برس بعد وہ فلسطینیوں سے پھر لڑے اور 
فلسطینیوں ے شکست پائی۔ جس ے معلوم ھوتاےے فلسطینی کمزور 
هو گئے تھے ۔ فلسطینی خوب جانتے ھوں گے کہ بی اسرائیل جب 
تک کہ تابوت سکینە ان کے ہاتھ نہ لگے لڑائی سے باز نہ آنے کے۔ 
اس عرصه میں بنی اسرائیل کو زیادہ قوت هو گی اور شموئیل 
انی نے تمام فرقوں کو جو عیلی کے مرتے: کے بعد متفرق: هو گۓ 
اکھا کر بای طائرت کو تما رو کاخ اس امرائن 
۱ ک زیادہ قوت کا اور فلسطینیوں کو جو کمزور ہوتے جاتے تھے 
زبادہ خوف کا باعث ہوا ہوکا ۔ ]آنھوں نے سمجھا ھوکا کہ اگر 
قابوت سکینە واپس کر دیا جاوے تو شاید مصیبت جنگ سے حفاظت 
هو جاوے ]آنھوں نے جانجا اس کو منتقل کیا اور آخرکار ایک 
گاڑی میں لاد کر مع زر و تحائف کے بیت الشمس کی سرحد میں جو 
بی اسرائیل کا ایک شہر فلسطینیوں کی سرحد سے ملا هوا تھا 
چھوڑ آۓے اور اس تمام اصلی واقعد پر خیال کرتۓ سے اس بات کو 
کە تابوت سکینە طالوت کے عہد میں آیا ھوگا ۔ جیسا که قرآن 
میں مندرج سے زیادہ ترجیح ھوی سے ۔. 


م٣۰‎ 


دریا کے پانی پیتے سے منع کرۓ کی نسبت اول ھم کو خیال 
کرنا چاعیے کہ جہاں طالوث و جالوت میں لڑائی ہوئی تھی وم 
کیا مقام تھا ۔ فلسطینی مقام س وکوہ غریقاء دمم میں جمع ھوۓ ۱ 
تھے اور بی اسرائیل وادیٴ ایلاہ میں دونوں لشکروں کے درمیان 
دریاۓ شورق واقع تھا ۔ فلسطینی اس کے بائیں کنارہ پر یعنی 
جانب جنوب تھے اور بی اسرائیل اس کے دائیں کنارہ پر یعی 
جانب شال تھے اور بی اسرائیل ے دربہا کو عبور کر کے فلسطینیوں 
بوشاہ گا کیا واوی ناوعا ےی اق فنظرن کی کو ختان اھ 
مبتلیکم بنهر“ جغرافيه اور تارب نے بخوی تصدیق 
ھوی ہے د : 
باق رھا اس کے پانی پینے ہے منع کرنا۔ هر شخص جو 
لڑائیوں کے حالات سۓ وافن ےھ اش بات کو عو سمجھ سکتا ہے 
کہ جب ایک قوم دوسری قوم پر فوج کشی کرق ےے تو ہر ایک 
شخص اس کی قوم کا بہادر اور غیر پہادر اور دل چلا اور دل کا بودا 
قوسی لحاظ سے اس کے ساتھ هو لیتا ے لیکن جب وقت' حمله کرۓ 
کا آتا ےہ تو سيه سالار ایک طریقه ایسے لوگوں کے انتخاب کرۓے 
کا مقرر کرتا ے جس کے سبب حمله میں وھی لوگ شریک رہیں ۔ 


جو نہایت بہادر اور دل چلے ھوں اور در حقیقت اپنے دلىل جوش ہے 


لڑائی میں شریک هھوۓ ھوں ۔ 

جب جدعون نے مدبانیوں پر فوج کشنی کی تھی تو اس نے 
حمله کے وقت یە قرار دیا تھا کە جو شخص اس چشمہ سے جو اس 
لشکر کے پاس تھا پانی بی لے وہ حمله میں شریک نه ہو اور جو له 
پیئے بلکہ صرف هاتھ بھگو کے زبان تر کر لے وہ حمله میں شریک 
رے ۔ اس سے مقصود صرف یه تھا کە جن لوگوں کو لڑے اور جان 
دینے میں تذبذب هو وہ چھٹ جائیں اور جو بالکل لڑے اور سراۓ 


۱ 


پر آسادہ عوں وہ خملهہ میں شریک رھیں ۔ 

اگرچە شبہ عے که جہاں جدعون کی مدیانیوں ہے لڑائی ہوئی 
تھی وہاں کوئی چشمہ نہیں تھا اور اس لیے کتاب قضاة میں طالوت 
کا واقعةه جدعون کے قصه سے ملا دیا ے ۔ لیکن اگر اس کو جدعون 
ھی :کے وقت کا واقعه تسلم کر لیا جاوے تو طالوت کو یہ واقعه 
ضرور معلوم ھوگا اور اتفاق سے طالوت کا لشکر بھی دریا کے کنارہ 
پڑا تھا اور دریا کے پار ]تر کر حمله کرنا قرار پایا تھا ۔ هر طرح پر 
یقبن کرتۓے کا موقع ملا ہے کہ طالوت نے بھی آسی طریقہ پر ان 
لوگوں کا جو حمله میں دل سے شریک هو_ٴ: کو تھے انتخاب 
کرنا چاھا ھوگا۔ اور وھی طریقه انتخاب کا اختیار کیا ھوکا جو 
جدعون نے اختیا ر کیا تھا :۔ ہاں کتاب شموئیل میں اس انتخاب کا 
ذکر نہیں ےہ لیکن جیسا کہ ہم نے آٌوپر بیان کیا ے ۔ کتاب 
شموئیل میں اس کا ذکر نہ ھوۓ سے یە لازم نہیں آتا کہ یه واقعہ 
نە ھوا ہو ۔ عیسائی مؤرخوں ۓ کج می سے یه اعتراض کیا ھھے. 
کہ قرآن محید میں جدعون کے قصه کو طالوت کے قصه میں ملا دیا 
سے ۔ پس یہ اعتراض کرنے والوں کی غلطی هے ۔ کیوں کہ تمام 
واقعات کو خیال کرنے سے اس بات کا یقن ھوتا ے کە جدعون 
کہ عہد میں جو واقعه ھوا وہ علیحدہ سے اور طالوت کے عہد میس 
جو واقعه ھوا اور جس کا ذکر قرآن محید میں ےہ وہ علیحدہ ےہ اور 
کم سے کم اس میں تو کچھ شبہ نہیں هو سکتا کہ اس زمائہ کے 
بہود جب قرآن حید نازل ھوا ۔ اس واقعه کا طالوت کے عہد مس 
بھی واقعم هوے کا یقین رکھے تھے ۔ کیوں کہ اگر ایسا نہ ھوتا 
تو انھی کے مقابله میں رآن مجید میں اعلانیه ایسا بیان نہیں 
قیر کا : 

آیتیں جن .میں یہ قصہ مذکور ھے نہایت صاف ھیں صرف ایک۔ 





۲۳ 


مقام تفسبر کے قابل ہے ۔ جہاں خدا نۓ فرمایا ہے که ” طالوت 
کے عہد سلطنت میں تاہوت سکینه کو فرشتے آٹھا لاویں گے “۶ ”اضمله 
ت220ھ رھت سے لاقہیح رت موف 56ز 

سے تابوت سکینهہ کو بنی اسرائیل کے ملک میں بھیج دینا چاھا تو 
ےکی ری کی را ظز تق فراؤن کے مکی رن 
میں چھڑوا دیا تھا ۔ یه قصه شموئیل کی کتاب میں عے -۔ مارے 
علاۓ مفسرین ےۓ کكکمه دیا کكە اقھمارو کو و ور ری انکر 
والا نه تھا فرشتے ہنکا لاۓ تھے اوریہی معنی حملے ال۔لائکة 
کے قرار دے ھی ۔ بعض عالموں ےۓے سمجھا که یه معی تو ٹھیک 
حمسلہہ کے لفظ کے چسپاں نہیں ھوتے - آنھوں نے یە قیاس لگایا 
کہ موسلی کے بعد ہے تابوت سکینە کو دنیا سے آوپر فرشتے ]ادھر 
آٹھاۓ ہوے تھے پھر طالوت کو لا کر دے دیا یه سب غلط 
قیاسات ہیں ۔ آیت کا مطلب صاف ےہ کہ بنی اسرائیل کو تابوت 
سکینە کے ہاتھ آۓ کی بڑی خواہش تھی ۔ شموئیل پیغمبر ےۓ جب 
طالوت کو بادشاہ مقرر کیا تو فرسمایا کە اس یی بادشاھت میں 
تابوت سکینه آ حاوے گا اور جو کەہ اس کا ہاتھ آنا نہایت ستکل 
معلوم هھوتا تھا ۔ اس لے آنھوں ۓ کہا کە اس کو فرشتے آٹھا 
لاویں کے ۔ جیسے که ایسے موقع پر بطور تقویت قلب کے بولا 
حاتا ے ۔ 


می سبی : فرزعون اور بی اسرائیل 


حضرت موسلی ء بادشاہ فرعون اور حضرت موسلی کی قوم 
بی اسرائیل کے متعلق جو واقعات قرآن کریم میں بیان ہوۓے ہیں 
وہ وم موضوعات میں تقسم کے جا سکتے ہیں جن کی تفصیل 
یہ ے : 

(( تحقیق لفظ آیےه ولفظ بینه ۔ (م) حقیقت سحر - (م) 
تخیل تحریک .حبل و عصاۓ سحرہ' فرعون (م) عصاےۓ موسی اور 
آس کا بطور اژدعے کے دکھائی دینا ۔ (ج) بیان ید بیضا ۔ (ہ) ذکر: 
قتل اولاد بنی اسرائیل ۔ (ے) بیان قحط ۔ (۸) ذکر طوفان ء وجراد ۔ 
وقمل ء وضفادع ۔ ودم ۔ (۹)غرق ف البحر ۔ (. ) اعتکاف حضرت موسبی 
کا پہاڑ میں ۔ (,و) حقیقتا کلام خدا با موسی ۔ () حقیقت 
تجل لسجبل ۔ () بیان کتابت ق الالواح ۔ (مم) اتحاذ عجل ۔ 
(وم) ستر آدمیوں کا منتخب کرنا۔ (ہم) ذکر استسقاے قوم 
۔موسلی اور ظاھر هونا چشموں کا ۔ (ے ) سای کرنا ابر کا ۔ )١۸(‏ 
امن و سلویی کا آترنا ۔ (۹ ) دخول باب ۔ 

ذیل میں ھم آن ان آنیسوں او نسہت علیحدہ علیحدہ 
بپان کرنا چاھتے ھہیں ۔ 

اول ۔ تحقیق معبی لفظ آیه و بینە 

ہم نۓے حضرت عیسبی کے بیان میں بە تحت تفسبر و اتینا 

عیسلی ابن سی الہینات “ لثظ آیيه وبینه پر مفصل 


حث 9ج ےہ اور ثابت کیا عے کہ ان الفاظ 2 معی معجزہ کے نہیں 


۳ھ" 


٣ 


ھی بلکە احکام یت اور یه بھی ثابت کر دیا ے کە معجزہ 


کے معی اس غرض سے معجزہ کے جو وہ مثبت لبوت ھوتاے 
خرط القتاد سے کچھ زیادہ رتبه نہیں رکھتا ۔ اس محث کو آگے کے 
مضغمون حضرت عیسلٰی کے معجزات میں پڑھیں ۔ 
وع _ حقیقت سحر 
اور یە کہ کن معنوں میں اس کا استعمال ہوتا ے 

سحر کا لفظ قرآن محید میں بہت جگہھ آیا ے مگر بہت سے الفاظ 
زبان عرب .میں ایسے مستعمل تھے جن کے لیے ف الواقع کوئی حقیقت 
ن٭ تھی اور نە در حقیقت آن کا مصداق تھا نە آن کا کوئی مسمی 
حقیقتة“ وجود رکھتا تھا ۔ بلکە عرب جاھلیت نے اپنے وھم میں ایک 
تے غرم موجود کا وجود قرار دیا تھا اور اُس سے کچھ افعال منسوب 
کی تھے اور ٢]ُس‏ شے غبر موجود وھمی کے لۓ وہ الفاظ مستعمل 
کرتے تھے ۔ قرآن محید اھل عرب کی زبان میں نازل هوا اور اس 
لئے آآس زبان کے ماورہ کے موافق وہ الفاظ بھی قرآن بحید میں آ_ٴ 
هی ۔ مگر قرآن حید میں آس کا استعال آن اثروں کے سمجھاۓ کے 
لئے ھوا ےے جو اثر کە اھل عرب آن لفظوں ہے پاۓے تھے نہ اس 
لئے که آن لفظوں کے لۓ ف الواقع کوئی حقیقت تھی یا در حقیقت 
آن کا کوئی مصداق تھا ۔ ۱ 

نی کی کال مس لیک ساد لعف جا دک کرک ون سر 

قال ابوعبیدة ارسل ال ی خلیفه منصور کے وزیر ابوالفضل 
الفضسل بن الربسیع ال یل بن ربیع کی حلس میں ایک بہت 
البصرة فی الخروج الله بڑے عالم سے ھوا تھا _ سراة 
فقدمت علیله وکنت اخہر الجنان المشہور بە تاریخ یافعی 
عن تہحرہە فاذن بی قدغلت میں لکھا ے کە فضل بن رلیع 
عصلیه وھوف محلس طویل نے جو خلیفه منصور ک وزیر اور 


"۵ 


عریفی فيه بسّاط واحد قد 
سلاےءە وق صدرہ فرش عالیة 
لایر تتٹی علیبھا الا بکرسی 
وھو جالس اعلی العرش 
فسلمت علیہه بالوزارةۃفرد 
وضحک ال ی واستد نانی سن 
ضرشےه 3 سالی و بسطصی و 
تالطف یی وقالفانشد نی 
ناشدتے سن عیون اشعار 
حاھليیة احفظہافقال قد 
عرفت اکر ھهھذہ وارید سن 
سلیح الشعر فانشثدته 
فطرب وضعحک و زادەنشا 
طائم دخل رجل فی ٴذی الکتاب 
اص ىسا 00 می 
الل جا نی و قال اتعرف ھهذا 
قال لافقال ھذا ابو عمبیدۃة 

علامة اھل البمصرةاقد متاہ 
لنستقید من علمه فد عاله 
انا ٹم التعفت ا ی وقال 
ین لت التکت مه جا گفگاؤ 
قد سألت عن مسظلة افتاذن 
یل ان اھصرفکف ایا ھاقعدت 
ھات فقال قال اہ تغالی 
طلعہا کانه رؤس الشیاطین 


ایک بہت بڑا عالم تھا ابو عبیدہ 
کہ پاس جو آ٘س زسانهہ کے بہت 
بڑے عالم متبحر تھے اور بصرہ 
می تھے ایک شخص بھیجا. اور 
اپنے پاس بلایا وہ آۓ اورآن 
کو وزیر ی مجلس میں آےۓے ک 
اجازت ملیىی جب وہ مجلس میں 
جے تو دیکھا کە وہ ایک ہت 
لے چوڑے مان میں ےہ جس 
میں بھرہپور ایک ھی کپڑے کا 
چھا ھوا ے 
ایک بہت آونچی جگە پر جس پر 
بغعر زین کے چڑھا نہیں جا سکتا 


ورس 


اور صدر میں 


سسند تکیه لگا ھوا ے اور وہ 
اس پر بیٹھا عے ۔ ابو عبیدہ ۓ 
موافق آآس آداب کے جو وزیروں 
کے لۓ مقرر کیا تھا سلام علیک 


۱ ی وزیر ے آُس کا حواب دیا اور 


اپبی مسند کے پاس بیٹھنے کىَ 
احازت دی ۔ پھر ابو عبیده یق 
خیر و عافیت پوچھهی اور 
حالات دریافت کیے اور بہت 
سہربانی ىک اچ پھر کہا کەه کچھ 
اشعاٴ پڑھو ۔ ابو عبیله ے عرب . 
جاھإلیٰت کے نہایت عمدہ اشعار 
ٍ 


۱ 


وانم| یقع الوعد والا یعاد 
ب| قد عرف وھذالم بعرف 


قال فتلت ان کلم الہ العرب 


سمعت قول اہی القیس ۔ 
ایقتلنی و السشرف مضاجعی 
وسسنونة رزق کانیاب اغوال 
وعم لم یرو ال۔غوال قط 
ولکنه لم کان امى الغول 
یھو لھم اوعد وابه ف4۔ا ستحسن 
اتل وَالسائن قاذنکكت 
(ےاة الجنان ۔ ورق ے١١١)‏ 


یی 


جو اس کو یاد تھے پڑھ ۔ 
وزیر نے کہا کہ ایسے تو بہت 
سے اشعار سی تھی جانتا عون 
را یه مقصد تھا کہ کچھ 
مکین چٹ پٹے اشعار سناؤ ابوعبیدہ 
ے ویسے ھی اشعار پڑے جن 
کو سن کر وزیر خوش ہؤا اور 
ھنسا اور مزے می آ گیا ۔ اتنے 
میں وزیر کا ایک منشی جو وجیه 
آدمی تھا آ گیا وزیر ۓ آ٢س‏ کو 
ابوعبیدہ کے پاس بیٹھنے کا حکم 
دیا اور ابوعبیدہ کی طرف اذارہ 


کر کے منشی سے پوچھا که تم ان کو جانتے هو آآس _٭ عرض کیا 
که میں نہیں جانتا وزیر ۓ کہا کہ یە ابوعبیدہ هیں علامه اھل 
بصرہ ۔ میں ۓ آن کو بلایا ے تا کە آن کے علم ہے هم فائدہ 
آٹھاویں اس منشی نے وزیر کو دعا دی اور ابوعبیدہ کی طرف متوجه 
فرات ارتا سان آپ سے جاک گار سشتاق تاور کزینے 
جھ سے ایک مسثله پوچھا عے آپ مھ کو اجازت دیتے ہیں کە آ٘س 
کو آپ سے کہوں ۔ ابوعبیدہ ۓ کہا کہ کہو۔ آُس منشی نے کہا 
کہ خدا تعاللبی ۓ دوزخ کے درخت کے پھل کو شیطان کے سروں 
ہے تشبیةہ دے کر ڈرایا ے مگر لالچ دینا یا ڈرانا ایسی چیز سے 
هو سکتا ے جس کو لوگك جانتے هوں نگر شیطانوں کے سروں کو 
و کول ہیں ساھا کت کی می ‏ اوسات جاک 7 نے 
عرب کے کلام کے مطابق؛ کلام کیا کیا تم نے اسراء القیس کا 


ا 


۱ 


7-۔ 


قول نہیں سنا چناں چھ ابوعصبیدہ ۓ وہ شعر پڑھا جس کا مطلب 
یە ے - ٴ 
کیا وہ مجھ کو مار ڈالیں گے اور تلوار میری ساتھ لیٹی ے 
اور نیلی چمک دار برچھیال ھی مانند دانتوں غول بیابانی کے 

اُس شخص نے جس کے حق میں یە شعر کہا ے یا اور کسی 
ےۓ غول بیابانی کو کبھی نہیں دیکھا تھا ۔ مگر جب کہ غول 
بیابانی کا ھول اُس کے دل میں تھا تو اس ے آن کو ڈرایا ۔ 
تقریر کو وزیر ابو الفضل اور اس کے منشی دونوں ۓ پسند کیا ۔ 
(ابی) 

غرق کت جیں ظرع اشام اتی ک فنعر سن اپفالازم مان آتا 
کہ درحقیقت غول بیابانی کے لمے لمے نیلے نیلے چمک دار دانت 
ہوتے ھیں اسی طرح قرآن مجید میں جو رؤس الشماطین کا لفظ 
آیا ے اس کو یه لازم نہیں آتا کە در حقیقت شیطان کا ڈراؤنا سر 
ھوتا ےہ بلکہ جس چیز سے اپنے خیالات ک موافق عرب دھشت 
کھاتۓے تھے آسی سے آن کے خیالات کے موافق وعید آئی.ھے ۔ اسی 
طرح سحر کا لفظ جہاں قرآن میں آیا ے وہ صرف عرب جاھلیت کے خیال 
کے موافق آیا ے اس ہے یە لازم نہیں آتا کہ جس طرح پر عرب 
جاہلیت سحر کو سمجھتے تھے در حقیقت اس طرح پر اس کا وجود 
تھا یا خدا تعالیی ۓ اِس کا واقعی هونا بتایا ہے یا عرب جاھلیت 
کے خیالات کی تصدیق ک 

اسی طرح سینکڑوں لفظ ت حید میں حسب عاورہ زبان عرب 

وو عزمست مذ ذالک٭ اور بلحاظ خیالات عرب' جاھلیت 
الیوم ان اصنع کتابا القرآن آئے ھیں جن سے آن کا واقعی هونا 
لمثل ھذاواشباھهە٭ەول| ساد نہیں‌ ےھ : علماے متقدمن 
حتاج الیە٭ من علمهەفد| نے اس باب میں کتاہیں لکھی 





‌‌۸ 


رجعت ای البصرة علد متا ہیں - چناں چه تارج یافعی میں 
کتابلذی سميته الجاز۔ لکها ہے کہ اس سباحثہ ہے 
(سراة الجنان یافعی صفحہ بعد ابوعبیدہ نےآسی دن سے ارادہ 
ے۵٢)‏ کیاکه وہ قرآن کے اس قسم کے 
الفاظ کے بیان میں ایک کتاب لکھے اور جب وہ بصرہ میں واپس 
آگیا تو ُس ۓ کتاب لکھی اور اس کا نام مجاز رکھا ۔ افسوس 
ے کہ اس قسم کی کتابیں دستیاب نہیں ھوتین ہارے زمانه کے عالم 
آن کتابوں سے نا واقف حض هیں ۔ اور جب کوئی شخص جس کو 
خدا ۓ بصہرت دی ے قرآن محید پر غور کر کے اور تمام حالات 
کو پیش نظر رکھ کے اس قسم کے الفاظ کی نسبت کچھ لکھتا ۓے 
تو آن کو ایک بی بات معلوم ھوق ہے اور چونک آٹھتے ہیں اور 
کہتے ہیں کہ یه تو نص کے برخلاف ے حالاں که جس کو وہ نص 
سمجھتے ھہیں در حقیقت وھی نص کے برخلاف ہے ۔ 

سحر جس طرح کہ لوگ ا٘س پر یقین کرتے هیں اور عرف عام 
میں جس طرح پر وہ سمجھتاجاتا ہے اس کی کچھ اصلیت نہیں ہے اور نہ 
قرآن محید سے آ٘س کی تصدیق پائی جاق سے ۔ هان تمام انسانوں میں 
خواہء وہ اتبیاء ھوں یا اولیا یا غوام الناس یا کسی مذھیء کے عو 
حتبی که حیوانوں میں بھی ایک قسم کی قوت مقناطیسی موجود ے 
جو خود آ٘س پر اور نیز دوسروں پر ایک قسم کا اثر پیدا کرق ہے ۔ 
یه قوت مقتضاۓ خلقت بعضوں میں ضعیف اور بعضوں میں قوی اور 
بعضوں میں اقوىل وق ے ۔ اور جس طرح اور قواۓ انسانی ورزش 
ۓ قر کڑےے میں سے کہ بعد "ھی ی ورزش ہے ہہ من 
کلائی کی ورزش سے کلائی میں زیادہ قوت آ جاتیق ےے اسی طرح اس 
قوت دماغی میں بھی خاص قسم کی ورزش ہے قوت زیادہ ہو جاتی ہے ۔ 

انسان جو خواب میں عجیب عجیب چیزیں دیکھتا ے اور 


۹ 


عحیب واقعات و حالات آُس پر گزرے ھی جن کو وہ سمجھتا عے 
کہ در حقیقت وہ تمام چیزیں موجود هیں اور فی الواقع وہ حالات آ٘س 
پر گزر رعے ہیں آسی قوت کے ائروں میں سے تے حالاں که وہ چیزیں 
درحقیقت لەه موجود ھویق ہس اور لہ یق الواقع وہ حالات آاُس پر 
گزرتے ہیں ۔ 

یه کیفیت جس طرح کہ خواب طبعی میں وق ے کبھی 
حالت بیداری میں بھی پیدا ہو جاتی ےہ آدمی سمجھتا ے کہ میں. 
جاگتا هوں اور در حقیقت وہ جاگتا بھی ہوتا ےہ مگر آ٘س پر ایک 
قسم ی خواب طاری هو جاتیق ے جو خواب مقناطیسی سے تعییر ى جا 
سکتی ہے اور اس حالت میں انسان ایسی 0 6ئ 0 0 
جو فی الحقیقت موجود نہیں ہی اور ایسے واقعات اپنے پر گزرے هوۓ 
یقن کرتا نغ عو ذدرعتیتت آس پر ہن گزرے۔ 

یە قوت مقناطیسی جس میں قوی ہوتی ےے وہ دوسرے شخص 
پر بھی ڈال سکتا ے اور آُس دوسرے شخص پر عحالت بیداری ایک 
قسم کک خواب مقناطیسی طاری ہوتی جاق ہے ۔ کبھی دوسرا شخص 
جاگتا رھتا ے اور خواب مقناطیسی اُس پر طاری رھّی ےہ اور کبھی 
وہ سی خواب مقناطیسی میں بیہوش هو جاتا ھے اور ایسا معلوم ھوتا 
ےہ کہ سوتا اع ۔ 

اس قوت مقناطیسی سے کیا کیا چیزیں ظہور میں آتی ہیں محث 
0 ص۳ ص٘0 
عجائب و غرائب چیزوں کے ظہور کا دعوعل کرتے یں مگر جب 
تک وہ تجربہ اور مشاہدہ میں لە آویں اس وقت تک آن کے صحیح 
و غبر صحیح ھوۓے کا فیصلہ نہیں هو سکتا ۔ ہاں صرف آن باتوں 
کہ وجود سے یا آن کے ظہور پذیر هونے سے انکار کیا جا سکتا ہے 
جو معلومه قوائین قدرت کے بر خلاف ھیں ۔ باایں ھمه جو امور 





۳ا 


کہ اس سے ظہور میں آویں وہ صرف خیا ی اور وھمی ہوتے یں 
جیسے خواب کی پچیزیں نہ اصلىی اور واقعی ۔ 
یه قوت بعض آدمیوں میں خی نہایت قوی ھوق سے اور جو 
لوگ حاھدات کرے ہیں اور لطائف نفسائی کو متحرک کرتے ھی 
خواہ وہ آآن محاھدات میں خدا کا ام لیا کریں یا اور کسی کا آن میں 
بھی یه قوت نہایت قوی ہو جاتی ہے اور اس کے اثر ظامر ھوے 
لگتے ھیں ۔ آن اثروں کو جب کھ مسلاتوں سے ظاھر ھہوۓے ہیں 
مسلان کرامت ہے تعیب رکرے ہیں اور جب کہ غبر مذھب والے 
سے ظاہر ہوۓے ہیں اس کو استدراج سے تعیبر کرنے هیں حالاں که 
۸ :ورای ابلت رام بے ورحال ج کھ کد ان ے ظا یز 
اس کا کوئی وجود اصلىی و حقیقی نہیں ے بلک صرف وجود وھمی و 
خیالی ےہ ۔ 
اسی قسم کی تاشرات نفسانی کے ظہور کو جب کہ آن کا 
بر انگیخته کرنا ایسے محاہدات سے کیا گیا ہے جو خدا کے سوا اور 
اشیا یا اشخاص کے تصور و تذکر ہے تعلق رکھتے ھیں سحر سے 
تعببر کیا گیا ے اگرچہ صاحب تفسبر کہ نے بھی سحر کی نسبت 
بہت لئی محث لکھی ہے ۔ مگر ابن خلدون ۓے اس بحث کو نہایت 
خو سے صاف صاف ختصر طور پر لکھا ےہ ۔ جس کو ہم مجنسہ اس 
مقام پر نقل کرتے ہیں چناں چھ آنہوں بے نکھا عے ۔ 
متسو ای کہ سحر کی حقیقت یه ے کہ 
ان النف وس البِرییة وان کانت نفوس انسانی اگرچہ نوعیت کے 
واستة بالٹدوع فھی ختلفة لحاظ ہے متحد ہیں مگر خاصیتوں 
بالخواص وھی اصنداف کل کے اعتبار ے مختلف ھی ۔ اور 
مت میس ہد سی صا سے سک سیت ھر اکن 
یالنوع لاتوجد فی الصنف قسم ایک لوع خاص کی خاصیت 





"۳)۱ 


الاخر و صارت تلک الخواص 
فطرة و جبلة لصنفہا 
فٹغفوس الا ثبیاء علیہم 
الصلواة والسلام لھا 
خاصیية تس۔ستعلدل بسمھا 
اج لوا جاتے تر فاطن 
السْلاحاقلیوی :اہم 
عن الله سبحانه و تعاللی 
کہامروسا یحم ذڈلک من 
التاثر ف الا کوان و استجلاب 
جج الکواکب ال(.۔تصرف 
فیہا والتاڈم بقوة نفسانٰیة 
او 20" فاما تائمر 
الانبیاء فمددالھی وخاصیة 
ربہانیے و نفغوس الکھنۃة 
لھا خاصیة الاطلاع علی 
المغیبات بتویٰ شیطائیة 
وھکذا کل صنف ختص 
بخاصيےة لاتوحدف الاغخر 
و ائنٹوس التساغرۃ علی 
مراتب ثلالة یہاتی شرحھافا 


ووالهھا الموئرة بالهفماة. 


فقطمن غیر الة ولامعین 
و ھذا ھوالذی تسمية 


الضلاسفة السحر و الثانی 


کے ساتھ خصوص ےہ که جو 
دوسری قسم میں نہیں پائی جای ۔ 
اور یه خاصیتں آن کی جبلت اور 
سرشت ہیں ۔ پس البیا علیہم 
اسلام کے نفوس کو ایک خاص 
مناسبت ہویق ہے جس کی وجھ 
سے وہ خدا يى معرفت اور فرشتول. 
سے (جو خدا کی طرف سے آاے 
ھی ) بات چیت کی ۔ اور اس قسم 
کے اور کام کی یعی موجودأات 
مس تاثر کی ۔ اور ستاروں ک 
روحانیت کی تسخیر ک آن میں 
تصرف کرۓ کی غرض سے قائل 
ھوتے فی -۔ اوز تاثم قوت 
نفسانیہ سے ہوتی دے یا شیطانيه 
سے ۔ لیکن انبیاء کی تاثم تو وہ 
امداد اللٰہی اور خاصیت ربانی ے 
اور جادوگروں کے نفوس کو 
غائب چیزوں پر اطلاع حاصل 
کرئنۓ کی خاصیت قواۓے شیطانیه 
کہ ذریعه نے ےہ اور اسی طرح 
ھر ایک قسم ایک خاصیت کے 
ساتھ مخصوص ےے جوکە دوسری 
میں نہیں پائی جاتی اور جادوگروں 
کہ نفوس کے ختلف درجے ھی 


۲۳ 


۲ و العنا صر او خواص ۱ 


الاعداد و یسمونٹھا الطلسمات 
وھی اضعف رتبة من الاول 
والخالث تاثیر ف القو عا 
المتخیيلة یعمد صاحب 
مٰذا العاثیر ای اتقریٰ 
المہتخیله ۔ فیتصرف 
فیہابنوع سن التصرف 
ویلین فیہا انواعا سن 
اللخیالات و المحاکات وصورا 
حا یقصد مسن ذڈلک ٹم 
يیدزلها ای الحس من 
الرائین بقوة ننےه المہوثرة 
فیه فینظر ادراؤن کانہا 
الخارج وخ قن ا کت 
قعاسی نل کا مسق 


عًیْٔ بعمہہم یہر ی 
ولیس ھناک شی سن ذلک 


انه 


ویسمی ھذا عندالضلامفة 
الشعودة او اشعہدۃة ھذا 
تفصیل مراتبہەثم ھذہ 
'الخاصيیة تکون ف الساحر 
ابالقوة شان القوی لبہشریة 


جن کی تفصیل آق ہے ۔ قسم 
اول تو صرف ھمت کے ذریعه ہے 
بغر کسی آله اور مددگار کے 
تاثیر کرۓ وا ی ھیں اور فلاسفه 
اس یکو سع رر کہتے ہیں دوسری 
قسم بذریع کسی معین کی تائیر 
کہ ےہ یعنی افلاک یا عناصر 
کے مزاج یا .عددوں کی خاصیتوں 
سے اور اس کو طلسمات کہتے 
ھی اور یه قسم اول سے رلتہه 
میں کم ہے ۔ تیسری قسم خیا ی 
قوتوں س تائرم کرنا عے ۔ اس 
تاثر والا آدمی قواۓ متخیله کی 
طرف توجە کرتا ہے پس آن میں 
ایک خاص قسم کا تصرف کرتا ہے 
اورمیں طرح طرح کے خیالات اور 
گفتگو اور .صورتیں جو کچھ اس 
کو متصود ھویق ھی ڈالتا ے 
پھر آن کو دیکھنے والوں ک 
حس پر ڈھالتا ھے اپنے نس موثرہ 
کی قوت کے ذریعہ ہے ۔ سو 
دیکھنے والے ایسا دیکھتے ھهں 
که گویا وہ خارج ى موجود 
هی اور حالاں کە وہاں کچھ 
نہیں ھوتا ۔ جیسا کہ بعض 


ہس 


ا یل لوگوں کا قصه بیان کیا حاتا ے 
وہ باغ ء نہریں ء مکانات دیکھتے 
ہیں اور وهاں کچھ نہیں هوتا ۔ 
فلاسفہ کے نزدیک یہ شعودہ یا شعبدہ ہے ۔ یه اس کے مراتب ک 
تفصیل هھے ۔ پھر یه خاصیت ساحر میں اور قواۓ بشریه کی طرح 
بالقوہ موجود ھویق کے' سو ریاضت نے سے نان موجود 
هو حاتی ے ۔ 

ابن خلدون ۓ جو سحر کے تیں درجے قرار دہے ہیں حقیقت 
میں وہ تینوں ہے واحد ہیں بہلا درجه صرف همت کی تالر قرار دیا 
سے اوز تیسرا درجە متخیله میں چیڑوں کا جمع کرکے دوسرے کے 
متخیلە میں ا٘س کا القاء کرنا قرار دیا ے ۔ یه قسم درحقیقت صرف 
عمت ھی سے متعلق مے کوئی شے آُ٘س ہے علیحدہ نہیں ے. دوسرا 
درجہ امداد کا مزاج افلاک و عناصر اور خواص اعداد سے قرار دیا 
سے حالاں کە اس بات کے لیے که افلاک وکواکب و اعداد سے 
درحقیت اس میں کچھ اعانت ہوتی ہے کچھ لبوت نہیں عے پس یه 
دوسری قسم محض فرضی ہے اور تینوں قسمیں قسم واحد ھیں ۔ یعنی 
صرف ھمت سے تاثمرات کا ظہور ۔ 

اسی قوت نفسی کے آنثار جب انبیاء علبہم السلام سے ظاھر 


کلهھاو انما ۔تخرج 
الفعمل 000 


(مقدمه ابن خلدون صفحه ی:م) 


و الفرق عندھم بین 
العحجِزة و السحران المعجزة 
قوة الھیة تہعث ق النفس 
ذڈلک التاٹگرفھو موئد 
بروح ا ہہ عَلٰ فعله ذلک 
والساحر 


ذلکمن عندنفسە وبتوته 





ااسمسا بىعْعَن/ ٌ 


ھوتے ہیں تو آُس کو معیجزہ سے 
تعبر کیا جاتا عے ابن خلدون 
ے معجزہ اور سحر میں یه فرق 
بتلایا ےۓ کهہ آن کے نزدیک 
(یعنی حکاۓ الہیین کے نزدیک) 
جزہ و سحر میں یہ فرق ےہ 
معجزہ ایک قوت اللھی ے, 


سنہ 


النفسانیة و باسداد الشیاطن 
ق بعض الاحوال فبہینهما 
الفضرق ف المعقولیة و 
الحقیقة والذات فق نفس 
الاس و انمہانستدل تحن علی 
التفرقة بال۔علاہات ال۔ظاھرة 
وھی وجود المعجزۃة لصاحب 
الخیر و فق مقاصد الخیرو 
االنغوس المتمحضة لاخیر 
والتحدی بھ ا صلی دعوی 
النبوة و السحر انما بیہوج۔د 
لصاحب الشرو ق افعال 
الشر ق الغالب من التفریق 
بن الزوجن و ضررالاعداء 
و اسثال ذلک ولنفضوس 
المہتدمصحضة للش٘ر ھذا و 
الغرق بینھماعند الحکاء 
الا لھین وقدیوجدلہعض 
المتصوفة و 
الکرامات تَالْیيیر ایضا فق 
احوال العلام ولیس مسعدودا 


ا صحاب 


سن جنس السحروانماھو 
بالا مسداد الأ لھی لان طریتہتم 





جو نفس میں اس تاثر کو 
برانگیخته کرق ے ۔ پس وہ 
شخص (صاحب معجزہ) اس کام 
کے کرنے میں خداکی روح سے 
تائید یافته ھوتا ے اور ساحر 
آسی کام کو اپنی طرف سے اور 
قوت نفساليهہ کے ذریعه سے اور 
حالتون می شیاطن ک 
مدذ ہس ےکرتا 00 ان دونوں 


مس معقولیت ٤‏ حقیقت ‏ ذات + 


بعھں 


کی رو سے ایک واقعی فرق ے 
اور ھم اس تفرقه پر ظاهھری 
علامتوں سے استدلال کرے ہیں 
اور وہ یە کہ معجزہ اچھےشخص 
سے اچھے مقصدوں کے لیے ھوتا 
ےہ اور نفوس متمحصه سے اچھے 
کام کے لیے دعویل نبوت پر تحدی 
کہ لئے ہوتا ےہ اور سحر برے 
آدسی سے برے کام کے لیے ۔ 
اکر مرد و عورت میں جدائی 
ڈالنے کے لیے دشمنوں کو ضرر 
پہنچاے کے لیے اور اسی قسم 
کہ کاموں کے لیے ھوتا ےہ اور 


:۰ ہھوتا حے ۔ حکماےۓ الیہین کے 
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الالھلبی حظ عللی قدر 
حالیم و ای۔مانہم و تمسکہم 
بلمة اس واذ اقتدراحدمنہم 
علبی افعال الشر فلا اتی ہا 
لانه متقیيدافيیما یاتیہه 
ویذرہ تل اہی الا بھی فمالا 
یقع لیم فیه الاذن لا 
یاتونەەبوجەومن اتاہ 
منہم فقد عدل عن ط۔ریق 
الحق و ربما سلب حاله 
ولماکانت المجعزۃ بباسداد 
روح اق والقوی الالھیة 
فلذدک لا یعارضہاتی 
من السحر۔ (مقدمەابن 
خلدون ۔ صفحه ۱۹م ) 
واما الغرق عندھم 
بین المعجَة واسحر فالذڈی 
ذکرہ المتحلمون انه راجع 
ای االتحدی وھو دعویلا 
وقوعہا علی و فق سا ادعاہ 
قالواو الساحر سصروف عن 
مثتل ھهھذنا التحدی فلایةدع 


. مہنهو وقوع المعحِ۔زة صلی 


نزدیک تو معجزہ و سحر میں یه 
فرق ہے اور کبھی بعض صوفیوں 
ہے اور گرانت:والوت ے: عالم 
کر فااف یہ ون ای ات 
ےہ مگر اس کا شبار سحرکی جنس 
میں نہیں ےہ ۔ بلکہ وہ تائید 
الٹھی 2 ھوتا ۓے کیوں که 
آن کا طور طریق ہبوت کے آثارات 
اور توابع میں ے سے اور تائید 
ا ہی میں ۔ عابی قدر اتب اور 
تقرب کے لحاظ سے 
آن کو بھی حصد ملا ھواے 
اور جب ان میں کا کوئی شخص 


خدا ہے 


افعال شر پر قادر ھہوتا ےہ تو 
اس کو 7ر یہن سکتا ے کیو لک 


وہ اپنے کام می پابند ےے اور 


آُس کو خدا کے حکم پر چھوڑ 
رکھا ے اور جس می خدا کا 
حکم نہںس ھوتا ہے اس کو وہ 
کسی طرح نہیں کرتا اور اگر 
کسی نے کیا تو وہ راہ حق سے 
0۳ و 


کرامت مسلوب ہو جاتی ہے اور 
وفق دعوعل الکاذب غیسر 


ںا که معحزڑه خدا یىی مدد ا 
۴ جز کی ور 


مقدرولان دلالة المعجة ؛ ي قوتوں کی وجه ہے هوتا 
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على الصدق عتلیة لان 
صفة لفسَُھهھا التصدیق 
فلدو وقعت مع الکودذدب 
لاستحال الصادق کاذ با وھو 
غالفاذالا تقع المعجزة 
مع الکاذب بالاغلاق و اما 
الحکماء فالفغرق بینھهما 
سام کا کگرتا قرق 
بین الخیر و الشرف ذھایت 
الطرفی۔ن فالساحر لااأیصدر 
منەه الخیر و لایستعمل ف 
بات الخیر و ضاحلب الَعَرة 
لا ییصدر منە:الشر و لا یستعمل 
ق اسٍاب الشر وکانھما علی طرفق 
النقصیض فی اصل فطر تما 


(مقدمەابن خلدون صفحه . ٭+م) 


ےہ تو سحر اس کا مقابلہ نہیں۔ 
کنا یت ات و کون کے 
نزدیک معجزہ و سحر میں فرق, 
یہ ے کہ متکلمن تو کہتے 
هس کە آُس کا سوج تحدی یىی 
طرف ہے اور تحدی کے معی ھیں۔ 
معجزہ کے وقوع کا دعویل کرنا 
اپنے دعوعل کے موافق اور 
ملین کہتے ہس کہ ساحر اس. 
قسم کی تمحدی نے معذورے ۔ 
اس لیے اُس سے تحدی ہو نہیں 
سکتی اور جھوے شخص کے 
دعویل کے موافق معجزہ کا واقع 
ھدونا اممکن ے کیوں کە معجزہ 
کی دلالت سچائی پر عقلى ے اس 
لیےکە معجزہ تصدیق کی خاص 


صفت ے تو وہ اگر جھوٹ کے ساتھ واقع ہو تو سچی چبز جھوٹی 
ٹھر جاۓ ۔ پس معجزہ سمطلقا: جھوۓے سے نہیں سر زد ہو سکتا ۔ 
لیکن حک 3 نزدیک تو جیسا ھم کیج ذکر کیا معجزہ و سحر میں 
خر وشر کا فرق ہے اور وہ بھی انتہا کے کناروں کا ۔ تو ساحر سے 
اچھا کام ہی هھوتا اور نہ وہ اس کو اچھے کام ک٤‏ اسباب ہی 


صرف کرتا ۓ اور صاحب معجزہ ہے شر نہس صادر ھوتا نە وہ 
آس. کو اسباب شر می استمال کر سکتا ہے کویا وہ دونوںٴ خلقت. 
ھی سے خالفت کی اخبر سرحد پر هی ۔ ۱ 

بو علی سینا ۓ معجزہ یا کرابات کی نسبت یہ لکھا ے که ۔ 


الاتستبعدن ان یکون : بات کو بعید لہ سمجھو 


٦١ع‎ 


سلکة 
یمععدی تاثئیےر ھابندنہا 
او یکون لقوتہا کا نہا 
لن ی فا لنعْالع وکا تار 
بکیفیة مزاجیة یکون 


ل۔عض ۱ لنضو سس 


تقدائرت ع2ا سم ىا 
عددته اذمبادیهاھذہ 
الکیفی۔ات لا سیما یق جارم 
صارا ول بدا المناسبة تخصصه 
سع بدنه لا ہیما و قد 
علمت الله لیس کل مسخن 
بحارو لا کل ہسبرد بہاردو 
لاےکَرق ان بَکوف نیشن 
اننفوس هلەالقوة حتی 
یفعل ق اجرام اخریسفعل 
عتنہا اننفعال ندنه و 
لا پستتنکر ن ان یتعدی سن 
رج 1یجا ست لق ضرق 
تفضوس اخرییفعل فیہا 
لاسیما اذا کكکانت شحذت 


مسلکتہا یتمهر 


ق و اھا 


ابدنیة التیلھافتقھیر, 
. بدن اور اس بات کا انکار نە کرو 

کە وہ اپٔی خاص قوت ہے تجاوز 
کرکے دوسرے نفسوں پر اثر 


ا 
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شہوة او فقضبہااوخوفاسن 


یر ھا - ناو ۱ نے و ة 


کە بعض نفسوں کو ایسا ملکه 
بدن تک ہنجے یا وہ اپی قوت. 


کی وجهھ سے گویا کە ۔عالم , 
کے لیے عنزله نفس کے ہو اور 


جیسا کہ وہ کیفیت مزاجيهە کی 
وجه سے ار کرتیق ہے تو وہ کسی 
مبدء کی وجہ ہے وہ سب پر اثر 
کرے سن کو مو راغ 


کیوں کهە اس کے بادی بھی, 


کیفیتیں ہیں خصوصا اس جرم 
میں جس کے ساتھ وہ زیادہ مناسپ. 
عے بوجهہ آُس مناسبت کے جو 


اس کو ای سیسات سے 


بالخصوص جب تم یہ بات معلوم. 
کر چکے هو کە ہر مسخن گرم 


نہ ہہ نہ ہر سرد سرد ہے اور 


او راغ یا ا فو روز مک 
بعض لنفسوں کو یە قوت اس 


درجهە تک ھوکه دوسرے اجسام. 
می اثر کرے اور وہ ایسا ھی 


منفعل۔ھو جیسا کە آُس نفس کا 


ہ۲۸ 


المزاج الا ضلیٴالمایقیدہ 
سین اف تسا سڈ :لنذصیر 
النغفس الشخصیة لتشخصہا 
وتد تحصل لمزاج یعصل 
وقد یحعصل بضرب من 
الکسب بجعل النفس کالمجردۃ 
لشدة الذکاء کما یحعصل 
الاولیاەوللابرار۔والذی 
قشع له٭ ھذاق جہم۔لة النفس 
ٹم یکون خیر ارشیدا سڑکیا 
لنفسهە فھوذڈومعجزڈسن 
الاقتبائ ۲او اکراہة ہی تا 
ولبياء و تزیدەہ تس زکستةے 
لنفسه من ھذاالمعنی 
زیادة علی مقتضی جبلة 


قیبلغ المہلغخ الا قصی و 


الڈذی یقع له هذا ٹم یکون. 


عرھو انیو ھتفستنلری انت 
تھی الساسرن :ایت و 
قد یدکسر قدر نفسە من غدوه 
فھذا المعنی فلایلحق 
شییئا سن الا زرکیاء فیِه ۔ 
(اشارات ہو علی سینا) ۔ 


کرے خصوصاً جب کہ اس نۓ 
اپنے ملکہ کو قواےۓ بدلیهہ کے 
زیر کر لیے سے تیز کر لیا هو ۔ 
پس وہ دبا لیتا ے شہوت کو 
یا غصه کو یا دوسرے سے 
خوف کو ۔ یە قوت اکثر تفس 
کو اصلی سرشت کے اعتبار سے 
ہوتی ےے جو کہ آ٘س کو هیئثت 
نفسالیه سے پہنچی ے اور نفس 


وفع ار نے 
اور کبھی کسی مزاج کی وجه 
سے حاصل ہوق کے اور کبھی 


کسی قسم کی کوشش کی وجه 
سے ہوی ہے جو کهھ نفس کو 
نہایت تیزی ى وجہ سے عرد سا 
بنا دیی ےے جیسا که اولیا اور 
نیک لوگوں کو حاصل هوتا ہے 
اور جس شخص کی سرشت میں 
یه قوت هو پھر وہ شخص لیک 
ھدایت یافته هو اور اس کا نفس. 
پاک ھُو تو وہ نی 
مُعجڑہ هوتا عے یا ولں صاحمب ۱ 
کرامت هوتا ے اور جب وه 


ار +ماحمب 


نفس کا تزکیە کرتا ے تو اصل خلقت ہے اور زیادہ ترق کر جاتا ے 


اور ہایت آویے درجے تک کہ 


| جاتا 





سے اور جس کو یه قوت ے 





9و۳۴۸ 


اور وہ شریر ے اور اس قوت کو برے کام میں صرف کرتاے تو وہ 
خبیث ساحر ے اور کبھی وہ اس کام میں زیادہ غلو کرۓ کی وجهھ 
سے اپنے نفس کی قدر کو اور بھی گھٹا دیتا ے تو وہ اچھوں ک 
کسی بات کو نہیں پہنچتا۔ 

ھم کو اس مقام پر اس بات ہے محث کرنی کہ معجزہ و سحر 
میں کیا فرق ےے اور انبیاء علہم السلام سے جو اثر لفسی ظاهر 
هوے ھی وہ کس مبدء سے ہوتے هھیں اور اولیاء اللہ ہے کس کک 
تائیدےاؤر ”نان و شر کنیا خبیت اسائرن ىے "کی ی سذ سے 
کچھ ضرورت نہس سے بلک صرف اس قدر کہنا کاق ےہ کہ جو 
کچھ ھوتا ےہ اور جس ہے ہوتا ےے وہ خود آُس کہ اثر نفسی سے 
هوتا ےے جو حسب فطرت انسانی خدا نے آاُ٘س می او رکسی نە کسی 
قدر تمام انسانوں میں رکا تھے ۔ پس اگر یہ سچ ہے تو ہم آُس 
کو نە معجزہ قرار دے سکتے ہیں نە سحر لہ کرامت اور نہ 
استدراج ۔ جیسے کهہ ہم انسان کے دوسرے قوعل کے اثروں کو 
بھی معجزہ یا سحر یا کرامت یا استدراج قرار نہیں دیتے ۔ 

علاوہ اس. کے حب کہ یه بات ثابت ہوتی ھے کہ اکثر آن 
اثروں کا ظہور ایسا ھی خیا لی و وھمی ےہ جیسے که خواب می ان 
چیزوں کا ظہور جن کو دیکھنے والا صرف خواب ھی مس دیکھتا 
ےے اور آن کا وجود در حقیقت اور ف الواقع کچھ نہیں هوتا تو 
ھم کو جرأت نہیں پڑی که ایسی ے اصل چیزوں کو فخریه طور 
پر النبیاء علیہم السلام کے معجزے اور اولیاء اللہ کی کرامتس ادر 
کے اعتقادی سے کافروں کا سحر اور استدراج قرار دیں ۔ 

ھم کو اور اسلام کو تو فخر اس بات پر عے کہ ہارے 
برحق پیغمیں خدا مد مصطفلی صلی اللہ علیہ وسلم ۓ صاف صاف 
کہە دیا که می رظ پا نز کر معجزہ وعجزہ نہیں ےہ اگر وکا 


١ 


١٠ہ‎ 


تو خدا کے پاس ہوگەمیں تو مثل "مھارے ایک آدمی ھوں خدا ۓ 
حھ کو وحی کی سے میں تم کو بری باتوں ہے ڈراتا هوں اور اچھی 
باتوں کی خوش خمری دیتا هوں ۔ ۱ 

ھم کو اور اسلام کو تو اس سچے ہادی پر فخر عے جس نے 
نە لکڑی کو سانپ کر دکھایا اور نه اپنے دست مبارک کو چمکایا 
نە سچی بات پر کچھ پردہ ڈالا ۔ لە خدا کی قدرت کے قانون کو 
توڑۓ کا دعوعل کہا اوز سیدھی طرح لوگوں کو سچا رسته بتایا اور 
فخر اولین اور آخرین اور خاتم النبیین ھوۓ کا درجه پایا یا ایبھا 
الذین امسنوا صلوا عصليه وسلموا تسلیما۔ 


موم ت بیان تخیل تح رک حبل و عصاے سحر٥‏ فرعون 
چہارم - بیان عصاے۔ موسی علیہ السلام 


پنجم _ ببان بدبرضاء 


یە-تینوں اس ایسے ہیں جن کا یک شامل بیان کرنا مناسب 
ہے ۔ اس مقام پر ھم ان تمام آیتوں ہے محث کریں گے جن ہیں ان 
امورسه گانه کا ذکر ےہ ۔ 
۱ ثعبان 
اس میں کچھ شبہ نہیں ہوسکتا کہ مصر میں جس قدر آن 
لوگوں کی کثرت تھی جو ساحر کہلاے تھے اور جو جو کرشمے 
وہ لوگوں کو دکھاےۓ تھے اس ہے حضرت موسبی وی واقف تھے ۔ 
جب حضرت ہوسسی اپی قوم کى همدردی اور اہی قوم کو فرعون 
سے ظلم سے رھائی دینے پر مائل یا مامور هوۓ تو یه ایک قدریق 
بات ےہ کە آن کو اس بات کا خیال ھوا ھوگا کہ وہان تو 
بڑے بڑے کرشے دکھاۓ والے هیں میں آن پر کیوں کر غالب 
سوہساتلک بیمیمنک وی َ آ۵ذ/ کو خدا ے بتایا 


۱ 


۱ 


ھ١‎ 


یا سوسی قال ھی عصای 
اتوکڑ علیہاواھش بھا 
علای غفی وی فی۔ہہا سارب 
اخغری قال التقہا یا موسی 
ضفااقا ھافا ذاھی حیةے 
سی ارت 
سنعید ھا سيیرتھا الاو ی ۔ 
واضمم یدک ال یىی جن امک 
تخرج پادضاء سن غیر سوع 
آیة اآغری (.م ۔ سورہ طه 


آیت م۱۸ -۳()۔ 


که تو بھی ویسے ھی کا م کر سکتا 
عے ۔ خدا ےۓے پوچھا که ترے 
ھاتھ میں کیا ھے موسی نےۓ 
کہا میری لاٹھی ے جس کو 
میں ٹیک لیتا ھوں اور آآُس سے 
بھیڑوں کو هھنکاتا ھوں اور 
سرے اور کام میں بھی آیق ے ۔ 


خدا ۓ کہا اے موسلی ا سکو 


ڈال تو دے ۔ پھر جب موسی 
ے اس لاٹھی کو ڈال دیا تو 
وہ یکایک اژدھا تھی چلی 


ہوئی ۔ خدا ۓ کہا آُس کو آٹھا لے اور مت ڈر ہم ُس کو پہلی 
ھی سمرت پر پھر کر دیں گے اور اپنے هاتھ کو بغل میں رکھ کر 
کال چٹا ے عیب یه دوسری نشانی ے ۔ 

بہی مضمون سورۂ تمل میں بھی آیا عے خدا ےۓ موسٹبی ہے 


والق عصاک فلدمارا 
ھاتپھتز کنہا حان ول 
سدبرا ولم یعتب یا 
سوسی لا تخف آئی لا یخاف 
لدیالمنرسلون ۔ وادخل 
ید دک اق جیبک تخضرج 
لبیضاءسن غیہرسوء یق تسع 
آیات ال لی فرعون وقوےه 
انیم کانوا قوسانسقتین 


(ے+۔سورەعل .ہو ۱)۔ 


اک ای لائیی ڈال تج ین 
غری عرسا ےد یکھا و و 
تو علتی ہے گویا وہ اژدھا ے 
تو پیٹھ پھر کر پیچھے ھٹے اور 
پھر بپلٹ کر رخ نە کیا۔ خداتے. 
کہا اے موسی مت ڈر میرے 
پاس پیغمبر ڈرا نہیں کرتے اور 
اپئے ھاتھ کو اپی جیب میں 
ڈال کر کال چٹا ے عیب ۔ 
ا تو تفائیان لے کر ٹرمون ازر 


آُس ک قوم کے پاس ے شکوہ وی ہے نافرمان ۔ 


۱۲٢ 


سورہ قصص میں یە فرمایا ے که اپنی لاٹھی ڈال پھر جب 


وانالق عصاک فا 
راھاتھتز کانچا حجان 
ول مدبرا و یعتب یا 
موسبی ۔اقبل ولا اتخف 
انکمنالامنین اسلک 
ید ک فی جیہک تخرج 


ٍُ بیضاء سن غیسر سوء و اضمم 


ا٭وڈے جحناحہمک سن انرھب ۔ 


فذ ااک برھانان من ریبک 
اؤی ف.رعصعون و9 سلائڈےه ۱ لم 


سورہ قصص ۔ إم و +م)۔ 


موسبی ےۓ دیکھا کە وہ هلی 
ے کویا کە وہ اژدھا ےے پیٹھ . 
پھیں کر پیچھے ھٹے اور پھر پلٹ 
کو رخ نە کیا ۔خدا ۓ کہا 
اے موسی آگے آ اور مت ڈر 
ے شک تو ہے امن والوں میں 
سے ۔ اپنے هاتھ کو اہی جیب 
میں ڈال کر جٹا ے عیب پکال 
اور اپنےدونوں بازوؤں کو خوف 
: سے ملا پس یه دونوں دو برهان 
ھیں تیرے رب کی طرف فرعون 
کے اور اس کے سرداروں کے 


ے شک وہ لوگ نافرمان تھے ۔ 
ان آیتوں پر غور کرۓ سے ثابت ھوتا ہے کہ یه کیفیت حو 
حضرت موسلی پر طاری ہوئی آسی قوت نفس انسان کا ظہور تھا 
جس کا اٹر خود ان پر ھوا تھا ۔ یه کوئی معجزہ مافوق الفطرت نە 
تھا اور نە اس پہاڑ کی تلی میں جہاں یه اس واقع ھوا کسی معجزہ 
کے دکھاۓ کا موقع تھا اور نہ یہ تصور ہو سکتا ہے کہ وہ بہاڑی 
قلی کوئی مکتب تھا جہاں پیغمبروں کو معجزے سکھاۓ جاے 
هوں اور معجزوں کى .مشق کرائی جاتی ہو ۔ حضرت مو۔لی مس 
ازروے فطرت و جبلت کے وہ قوت ننایت قوی تھی جس سے اس 
قسم کے اٹر ظاھر ہوتۓے ہیں ۔ آنھوں ۓ اس خیال ہے کہ وہ 
لکڑی سانپ ے اپنی لاٹھی پھینکی اور وہ آن کو سانپ یا اژدھا 
دکھائی دی ۔ یه خود ان کا تصرف اپنے خیال میں تھا وہ لکڑی لکڑی 

٦ 


ٰ 


۳ے 


ھی تھی اُس میں ف الواقعم کچھ تبدیلی نہیں ہوئی تھی ۔ خدا تعالبی 
ے کسی جگھ یە نہیں فرہایا که فانقلبت العصا تعبانا۔ 
یعنی وہ لاٹھی بدل کر اژدھا ہوگئی بلک سورہ نل میں فرمایا ۔ 
کاٹھا جان ۔ یعنی گویا وہ اژدھہا ہے ۔ اس سے ظاہراےہ که 
در حقیقت وہ اژدھا نہیں ھوئی تھی بلکە وہ لاٹھی ک لاٹھی ھی تھی ۔ 

اس کے بعد جب حضرت موسی فرعون کے پاس گۓ تو 


فالتے عصاہ فاذا ھی 
ثعبان سبین (ے ۔ سورہ اعراف ۔ 
٭۶. ) (وم۔ سورہ شعرا ۔ ,م) ۔ 


فرعون نۓ کہا کە اگر تم سچے 
هو تو کوئی کرشمه دکھاؤ ۔ 


عضرت سوسی نے ای الالمیٰ 


کو آُ٘س کے آکے ڈال دیا پھر وہ یکایک اژدھا ظاھر ہوئی ۔ 
صاحب تفسبر کبير ۓ باوجود کہ تہایت سے سرو پا قصے 


اعلم ان قوله ولو 
جئثتکف بشئی مبین 
بہدل علی ان ال تعالی قبل 
افااشی اش ساضرقھ اف 
یصی رما تعباناولو لا 
ذالکے لما قال ما قال 
فلماالقی عصاہ ظپر ما 
وع اق 0ه فسای اتا 
ضا تا انت ستغ 
سان 
بحر کاته وسائڈر العلامات 
(تفسیر کبیر جلد مج صفحه ن۵)۔ 
کو وی جو اق ےرا سد 


ان واقعات کی لسبت لکھے ہیں 
مگر آن کے ساتھ یه بھی لکھ 
ذیا ے آکد وو لائیی دیکھے 
والوں کو اژدھا معلوم:ھوئی نه 
یەکهە در حقیقت وہ اژدھا عو کئی 
تھی چناں چہ تفمبر ڑکبیر میں 
لھا ےھ دا تس جو یه 
قول ہے کہ حضرت موسیل ے 
فرعون ہے کہا کہ اگر میں 
تجھ کو علانيه کرشم دکھاؤں 
جب بھی.تو حھےقید کرے گا۔ 
'تؤ یة کہنا اس بات پر دلیل ے 
حضرت موسلی کو بتلا دیا 


تھا کہ وہ اژدھا ہو جاۓ کی ۔ کہیوں کہ اگز یە ته ھوتا تو جو 


1 


َ+ 


۰ء 


مھ 


بات حضرت موسلی ۓ کہی وہ لە کہتے ۔ پھر جب:حضرت موسی 
ے لاٹھی پھینی تو وہ چیز ظاہر ہوئی جس کا:وعدہ اللہ ے کیا تھا 
پھر لاٹھی علانيه اژدھا هوگئی اور علالیه اژدہ هو جاے سے ماد 
یە ہے کە وہ لاٹھی دیکھنے والوں کو هلنے سے اور اور تمام 


نشانیوں ہے اژدھا معلوم ھوئی ۔ 


اس کے بعد وہ واقعه عے جو حضرت موسی اور سحرہ فرعول 


قل ناب المسر تل 
لھم موسی 
۳ 9 ۶ 
موسلی ما جثتم برالسحر 
لق ٥٤ھ‏ صظ2 9٥ھ‏ 
لا سان عمل المفسدیِن 
(سورہ یونس آیت . ہ و ۱ہ)۔ 

قال لھیم منوسلی القوانا 
انم ملقون نٹالتوا 
حبالھم وعصیمم و قالوا 
بعمة فرعون انالنحن 
ايتاتجة قثالی تح 
عصاء فاذا ھی تلتنہا 
یافکون ۔ 


القواما انٹم 


(سورہ شعرا آیتہم و ہمم) ۔ 
قال۔وایا موسلی اسا ان تلّی 
واسانکون نحن الملقین 
۱ 
قالالةقوا فلما القوا سحروا 
اعین الناس و استرھبوھم 


میں واقع ھوا اور جس کا ذکر 
ذکر مندرجه حاشیه آیتوں میں 
عے آن آیتوں کا مضمون یه ے 
که جب فرعون کے ساحر جمع 
هوگئے تو آنھوں نے کہا اے 
موسٰی یا تو تم ڈالو نہیں تو هم 
پہلے ڈالتے ہیں ۔ موسلی نے 
کہا کە تم ھی ڈالو۔ پھر جب 
آنھھوں نے اپئٹی. رسیاں اور 
لاٹھیاں ڈالی لوگوں کی آنکھوں 
پر جادو کر دیا اور ان کو ڈرا 
دیا اور ایک بڑا جادو کیا 
اور فرعون ک جے پبکاری 
کہ ہم ے شک موسی پر 
غالب هوے پس یکایک آن ک 
رسیاں اور لاٹھیاں موسلی کے 
خیال میں ان کے جادو کے سیب 
سے معلوم ھوئیں که وہ چلی 


ہیں ۔ پھر موسٹی کے ۔دل میں 


۵ے 


اوحیینا الی م(وسبلی ان الىہق 

ععصاک فاذ ا ھی 

شانا نکوٰۃاد 

: (سورہ اعراف آیت ۰٠۔م۱١)۔‏ 
'قالو ایموسی انا ان 

من القی قال بل القوا فاذ 

احبالیم و عصیمم یخیہل 


تلتعف 


ای وت مجرسہ اتنھتا 
است فان میں وف 
خیفقةذسوسی قلنالاتخف 
انک انت الا عای والق ما 
فی یمینک تلقف ہا 
صنعو انما صنعو اکید 
ساحر ولا یضلح السا حر 


حدیہدت ایی - 


(سورہ طه آیت ےہ ۔ ہے) ۔ 


سور اعراف یی آیت بہت جس پر 


ڈر سا بیدا ھوا ۔ ھم ےۓ کہا 
کہ تو ہج ڈر تو ھی آن پر 
7ء |۰ 
کے ساحروں سے کہا کە جو 
کرشمہ تم ے کیا وہ جادو ے 
اہ تعالی ابھی آُس کو مٹا 


دے گا ے شک اللہ مفسدوں 


ظا کی ہین ارتا تا 
موسلی ہے کہا کہ ڈال دے جو 
تعرے دائس هاتھ مس ھے نگل 
جاوے گا جو کچھ آنھوں ے 
کیا ےہ حو کچھ آنھوں:۔ 

کیا ے جادو گروں کا مکر ہے 
اور جادو گر کو جہاں جٰاووے 
فلاح نہیں سے پس موسلی نے 
اپنی لاٹھی ڈالن دی پھر یکایک 
وہ سب کو لگلنے لگ ۔ 


باق آیتں محمول من 


(لا ھا ینسر بعضہا بعضا) ایک جمله آیا ے که سحروا 
اعین الناس یعنی لوگوں کو ڈھٹ بندی کر دی پس یه جمله 
صاف اس بات پر دلالت کرتا ے که در حقیقت وہ لاٹھیاں یا رسیاں 
ساپ اور ازدے نہیں ہوگئی تھیں بلکہ بہ سبب تاشیر قوت 
نفس انسانی کے جو ساحروں کن سے حاصل کی تھیں وہ رسیاں 
اور لاٹھیاں لوگوں کو سانپ اور اؤزدے معلوم ھوق تھیں ۔ 


ود ٭۔ 


ے٦١‎ 


حضرت موسبی نے جوکچھ کیا و عمقتضاۓ قوت نفس تھا انساف 
کوٴ اس مافوق الفطرت نە تھا مگر وه قوت حضرت موسلی میں 
اور فطری جبلی تھی - : 

اس اس کو علائے متقدمبن ے بھی تسلم کیا ہے چناں چھ 
ال تعاللےی فلماالقوا تفسیر کبر میں لکھهھا ھے که 
خدا تعالیی نے جو یە فرمایا ے 
کە جب سعرہ فرعون ے ابی 
رسیاں اور لاٹھیاں ڈال دیں تو 


ٹم و 
سحروا اععن الناس و احدج : 
ہه القائ۔(۔ون بان السحر محعض 


التمویة قال القتاضی لوکان 


انسحر حقالکانواقد سحروا 
قلوبیم لااعیہنہم فثبت 
ان المراد اأنھم یلوا احوالا 
عجییة مع ان الا اس ف 
الحقیقة ہا ان علبیوفق 
مسا خیلوہ۔ 

(تفس رکبیر جلد ‏ ۔صفحه ۲ ۔ 


و ےۓے لوگوں کی آنکھوں 


9 
پر لوگوں ۓ دلیل پکڑی ہے 
کە سحر صرف دھو کا ے ۔ قاضی 
کا قول ے کہ ا گر جادو بر حق 
ھوتا تو وہ لوگوں کے دلوں پر 
جادو کرے ئە کە ان کی آنکھوں 
پر - پس ثابت ھوا کہ اس ہے 


مراد يیە ہے کہ انھوں ے لوگوں کے خیال میں عجیب بات ڈا ی 
تھیں با اینہمهە حقیقت میں وہ باتس ایسی لە تھیں جیسی که لوگوں 
کے خیال میں پڑی تھیں ۔ یعنی وہ لاٹھیاں اور رسیاں در حقیقت 
سانپ اور اؤدے نہیں بنی تھیں بلک صرف لوگوں کے خیال میں 
ایسی معلوم ھویق تھیں اور یه بات آسی تالثم قوت نفس انسالی 
کے سرب تین ہی فاکروت می بذریعه کسب اور موسلی میں 
حسب فطرت تھی مگر حقیقت مل لە ساحروں کی رسیاں اور لاٹھیاں 


سانپ اور اژدھا بنی تھیں اور نە لحضرت موسلی کی - 


ےے ۹ 
۱ پدبیضا 


جب کہ یه بات تسلم کی گی کہ انسان میں ایک ایسی 
قوت ے کہ انسان اس کے ذریعہ سے قواۓ متخیله ىک طرف توجه 
کرتا ے اور پھر آُس میں ایک خاص قسم کا تصرف کرتا ےے اور 
آن میں طرح طرح کے خیالات اور گفتگو اور صورتیں جو کچھ 
]ُس کو مقصود ھوق ہیں ڈالتا ے پھر آن کو اپنے نفس مؤثرہ ک 
قوت سے دیکھنے والوں ک حس پر ڈالتا ے ۔ پھر دیکھنے والے 
ایسا ھی دیکھتے هیں کە گویا وہ خارج میں موجود ےہ حالاں کہ 
وہاں کچھ بھی نہیں ھوتا ۔ اور قرآن مجید کے الفاظ ہے جو آیات 
مذکورہ بالا میں گذرے ہیں اور جن ہۓ پایا جاتا ے که لاٹھیاں 
اور رسیاں اسی قوت متخليه کے سبب سانپ یا اژدے دکھائی دیی 
تھیں تو یدبیضا کا مسئله از خود حل هو حاتا ے کیوں که اس کا 
بھی لوگوںن کو اس طرح پر دکھائی دینا سی قوت نفس انسانی اور 
تصرف قوت متخیله کا سبب تیا نهھ یه کہ وه کہوئی معجزہ 
مافوق الفطرت تھا ۔ اور در حقیقت حضرت موسی کے هاتھ کی ماھیئثت 
بدل جایق تھی ۔ جہان قرآن محید میں یدبیضا کا ذکر آیا ےے وہاں 
یه مضمون بھی موجود ےہ که جب حضرت موسلی نے اپنا ہاتھ 
ونزع یده فاذا ھی بیيوضاء نکالا تو وہ یکایک چٹا تھا دیکھنے 


للناظرین ۔ والوں کے لیے ۔ اور یە مضمون 
(سورہ اعراف و سورہ شعراء ۔ صاف اس بات پر دلالت کرتا 
)٠١۵ ۲‏ ےے کہ دیکھنے والوں کی نکاہ 


میں وہ چٹا دکھائی دیتا تھا جو اہر قوت نفس انسانی کا تھا نہ کوئی 
معجزہ مافوق الفطرت ۔ ۱ ۱ 

انی متا پرنة سرال 0+0 وا 
اژدھا بننا اور ھاتی کا چٹا هو خلا آُسی قسم ک قوت ننسی سے 


ہے !۱ 


لوگوں کو دکھائی ديیتا تھا جس طرح کی قوت لفسی سے سحرہ 
فرعون کی رسیاں و لاٹھیان سانپ دکھلائی دیتی تھی اور کوئی معجزہ 
مافوق الفطرت نە تھا تو خدا ۓ عصا و یدییضا کی نسبت یه کیوں 
فرسایا کكکە ””فذا نک برھان من ربیک“؛ یعی آن کو خدا کی 
طرف ہے برہان کیوں تعبیں کیا ھے ۔ مگر برھان کہتنے کی وجه یه 
عہ کہ عصائے موسلی کا اژدھا سرئی هھونا یا ہاتھ کا چٹا دکھائی 
دینا فرعون اور اس کے سرداروں پر بطور حجت الزامی کے تھا وہ 
اس قسم کے امور کو دلیل اس بات کی سمجھتے تھے کە جس شخص 
سے ایسے امور ظاھر ھوے ہیں وہ کامل ھوتا ے اور اسی لے آنھوں 
ے حضرت موسلبی سے بھی کرشمه دکھلاۓ کی خواهہش کی تھی ۔ 
پس ان دونوں چیزوں پر عقابله فرعون .اور آپس کے سرداروں 2 
برھان سے تعبیر کرنا بالکل صحیح تھا اور اسی سب سے آنھوں ‏ اۓ 
کہا که اگر کوئی کرشمہ دکھلایا جاوے کا تو وہ موسلی کو 
سچا جائیں کے ۔ خود اسی آیت میں ۔ۃقابل فرعون اوز آآس کے 
سرداروں کے آن دونوں اس کو برہان قرار دینے کی وج بیان ھوئی 
ےہ ک٭ہ ”انم کاذوا وما فاسقعن “ فاسق کا لفظ لہایت وسیع 
معنی رکھتا مے ۔ فرعون اور اس کے سرداووں کا ساحروں پر بە ہب 
آن کے کرشموں کے اعتقاد رکھنا بھی فسق میں داخل تھا پس خدا ے 
فرمایا کہ یه دونوں اس ایسی قوم کے لیے جو ساحروں کے کرشموں 
پر ین رکھتے هی خدا کی طرف ہے برھان ھی ۔ پس برهہان کا لفظ 
آن بیانات کے متا نہیں ے جو ہم تے آوپر بیان کیے ہیں ۔ 

سورہ مل میں خدا تعاللی نےۓ عصا کے ذکر کے بعد فرمایا 
که ”'وادخل یدک ق جینیک تخرج بیضاء من غیر 
سوء ف تسع ایات ا ی فرعون و إقومە“ لفظ تسع ایات پر مفسرین 
نے جث کی ھے کہ نو نشائیوں لے کیا سراد ھے ۔ 

ٰ 


٦ 


۹ءے ۱ 


‌ 


امام فخر الدین رازی ۓ اس آیت کی تفسبر میں عصا اور 


لقائل ان یقول کانت 
الایات احدی عشر ئنتان 
سنہما الید و العضا و 
التسع القلق والطوفان 
والجردوالتقمل و الضفادع 
والدم وال۔طمسة و الجذب 
فی بوادیھمو النقعان ف 


یدبیضا کے علاوہ یه نو نشانیان 
بیان ک هیں ۔ دریا کا پھٹ حاناء 
طوفان کا ھونا ء ٹڈیوں کا آناء 
پسوؤں کا پیدا کرنا ء مینڈکوں کا 


٠‏ پیدا هونا ء پانی کا خون هو جاناء 


مال و دولت مویشی میں کم یکا 
ھونا “ قتحط پڑنا کھیتوں یىی 


ا پیداوار کا گھٹ جانا ۔ 
: (تفسر کبیر ؛ جلد پنجم ؛ صنّحهة 
۸۱( او 


اق ا ا و 9 ون ہلا کا قاع کی نات 
جملهة مستائفه ے یعنْی علیحدہٰ کلام ے اور آس کی تقریر یوں ھے کہ 
و اذھب ف تسع آیات الٰی فرعون “ یعّی عصا اور ید بیضا کا 
ذکر علیحدذہ ہو چکا اس کے سوا نو نشائیاں اور دیں که وہ لے کر 
فرعون کے پاس جا ۔ : 

مگر یہ بیان صحیح نہیں اس لیے کہ وہ نو چیزیں جن کا ذکر 
کیا ے بطور نشانی کے نہیں دی گئی تھیں بلکە فرعون اور ُس ک 
قوم پر بہ سبب نافرمانی کے بطور عذاب کے نازل هوئی تھیں جن کو 
زان سد و وں اوخ تعباً کیا ہے پس ان واقعات کو 
اتسع آیات قرار دینا صحیح نہیں هو (سکٹا : ۱ 

سورہ بی اسرائیل می بھی تسغ آیات کا ذکر عے اور اس ک 

ولتد آتینا موسلی ن بت مفسرین ہے یہ سمجھا ۓے 
تسع آیات ینا ت فامٹل؟ اض آبت سن مم آیات سے 
یی آسزائننل اذا جاءەھم٦ٴ‏ وہ نو احکام ماد عیں جو حضرت 


م۹ 


فقال لە فرعبون انی لاظنک 
یا سوسی مسحورا قال لقد 
علمت ما ائنرل ھٰولاء الارب 
السموات و الارض بصائروانی 


.(سورہ بنی اسرائیل آیت م.) ۔ 


۱ موسی ے بی اسرائیل سے کہے 
تھے ۔ مفسرین کا ایسا خیال کرنا 
غالباً اس آیت کے ان الفاظ کی 
بنا پرعے ”'فاسٹل بتی اسرائیل. 
اذ جاءھم ؟“ یعی خدا ےۓ 
فرمایا کہ بنی اسرائیل ہےٴ 


دریافت کر جب موسی آن کے پاس آۓ تو وہ نو احکام بتاۓ تھے ۔ 


اس خیال پر مارے راویوں ۓ 


ایک حدیث بھی بیان کر دی اؤر 


مفسرین نے قبول کر لی اور کہا کہ بھی قول سب ہے اچھا ے۔۔ 
تفسیر کییر میں لکھا ہے کہ تسع آیات کے بیان میں متعدد 


ق تفسر قوله تتعالبٹی 
آیات بیعات اقوال اجودھا 
ماروی صفوان ابن عسال 
اه قال ان یھودیا قال 
لصاحبه اذھب بنا ال یىی 
" تم 
آیات غفذ ھبا ا ی النبی 
صلی الله عصلیے وسلم و ساله 
عنھا فقال من ان لا تشرکو) 
باق شیعثاولاتسرقوا۔ و 


ھذا النبی نساله عن 


لا تزنوا۔ ولا تقعلوا وا 
تسحروا۔ و لا تائطلوا الربا|۔ 
ولاتقذ فوالمحعصۃة وأ 
ترتاا بی تھ 
علیکم خاصة الیسہودان 


اقوال ہیں سب ہے اچھا قول یه 
ےہ کہ جو صفوان ابن عسال نے ٴ 
کہا حھے که ایک ہودی ۓ 
اپنے دوست ہے کہا کہ پینہەر کے. 
پاس چلو آن ہے پوچھیں کەہ وہ 
نو احکام کیا تھے ۔ وہ آۓ اور 
پوچھا آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
ے فرمایا کهە وہ یە تھے ۔ خدا 
کے ساتھ کسی کو شریک مت 
ار ا ا 
کرو ۔ قتل مت کرو ۔ سحر مت 
کرو ۔ سود نە کھاؤ ۔ عورتوں. 
پر زا کا اتہام مت کرو ۔ لڑائی۔ 
ا میں بھاگو نہیں اور بالتخصیص 
'|بہودیوں کے لیے یہ حکم ہیں 


ھ۸ 


لا تعمتندوا ق السہت فقام کە سبت کے دن زیادتی نلە کرو۔ 
الیہودیان فقبلا یدیە و يہ سن کر وە دوتوں ہودی 
رحلیەوقالوا اشہد انک کهھڑے ھوئئۓ اور آنحضرت 
نی ولو لا نخاف القتعل صل اللہ عليهٴوسلم کے هاتھ اور 
و مساھات ای کی آواڑت چو اور کہا کہ سم 


جلد چہارم ء صفحه ۰نہ) گواھی دیتے ہیں کہ ے شک 
آپ نی هیں اگر ھم کو مارے جاۓ کا ڈر نه ھوتا تو ھم آپ ک 
پروی کرے ۔ 


مگر مفسرین کا یه خیال کە جن تسع آیات کا ذکر سورہ نمل 
کی آیت میں عے وہ تو تو نشانیاں تھیں جو حضرت موسلی فرعون کے 
پاس لے کی تھے اورسن تحت آبات کا ذکر سورہ بنی اسرائیل می 
عہ وہ نو احکام بنی اسرائیل کے لیے تھے صحیح نہیں معلوم ھوتا ۔ 
ین ود می نے 0 09 
فرعون ے کہا که اے موسلی میں تو تجھ کو سحر زدہ سمجھتا 
ھوں اور اس سے ثابت ےکه وہ احکام فرعون اور ُس کک قوم کے لیے 
سے لف فرامن کر ود او ڈلاسل می اورافعل از چا 
مم “ بطور جملہ معترضه کے آیا ہے آُس ہے یه استدلال کرنا کہ 
و اکم بی:افرائل ک نے تھے ععیم تھے 

غرض کە هاری حتیق میس دونوں إ آیتوں میں تسع آیات سے وہ 
ااحکام سراد هیں جو حضرت موسلی فرعون اور اس کی قوم کے پاس 
لے گئے تھے ۔ یه باتا قابل :تسلم کے آرے کە قرآن عید میں آن تو 
:احکام کا ایک حگەة شار نہ کیا گیا ےہ ایلکه جا مجا متعدد احکام کا 
ذکر آیا ے اگر آن سب پر غور کیا اجاوڑے تو وہ س6 
میں مندرجه ذیل معلوم ھوے ھیں ط 

کرس کا قال اق تک تق اتا مال ان اتھتاتان 


۳ھٌٔ" 


ہے آقارتا اتا جا قال اما کے 

منع شرک ہے ۔ کما قال فاعبدنی ۔ 

م- اقامت صلوة ۔ کسا قال اقم الصلوة لذکری ۔ 

۵۔ جزا و سڑا۔ کما قال تجڑی کل نفس بما تسعبی ۔ 

ہ- اعتقاد آخرت ۔ کما قال ان الساعة آتیة ۔ 

ے۔ تزول عذاب مٹکرین پر ۔ کا ان العذاب علىی من 

کنب و تول ۔ 
ہ۔ منع تعدیٰ سے بی اسرائیل پر ۔ کما قال لا تعذیبھم۔ 
وے رھا کرتا: بی انرائیل کا ت- کا قالت: ارہل معتا 
بٹی اسرائیل ۔ _۔ 

یه تمام آیتیں جن کا اشارہ ھم کے کیا عام آیتیں نہیں هیں بلکه 
خاص آیتیں ھیں جو حضرت موسلی اور بی اسرائیل کے قصه میں 
وارد ھہوئی ھس اور اسی سیب سے ہم نے نے خیال کیا ے کہ یه وہ 
احکام ہیں جو حضرت موسٰی خدا کی طرف سے فرعصون کے پاس 
لے گئے تھے ۔ 

ششم قتل اولاد 

بی اسرائیل کے لڑکوں یا سدوں کا قتل کوئی ایسا اسی نہیں 

واذڈنجینا کمرویمسن سے جس کو کسی کرشمه کی 
آل فرعوت بسوسونکم بنا قرار ذیا جاوے اگرچە 
سوء العذاب بذبحون ابناےکم مفسرین تے آس کی بنا بھی 
و یستحیون نساءکم إو ٴق ایک کرشمہ پر قائم ىک ہے یعنی 
ذالکم بلاء من ربکم عقلیسم ۔ بعضوں ے. تو یه کہا ےم که 
ج۔ سورہ بفر ۔ وم ۔ إ٢‏ .,. کاہنوں ے فرعون سے کہا تھا 

اذ نجینکم من آ یلق کہ بتی اسرائیل میں ایک لڑکا 
ضرعون یسومسونک پیدا ھوگا جو تیری سلطنت کو 


1 


"۸۶۳ 


سوءالعذاب یقشلون ابنكاء کم 
و یستحیون لساء۔کم وف 
ذالکم بلاء من رکم 
عظم 5 

(ے۔ سورہ عراف ۔ ے۱۳) 

اذ قال موسلی لقلومه 
اذ کروا نعمة ال علیکم 
اذا جا کم من آل فرعون 
یسوسونکم سوء العذاب و 
یذبحون ابداءکم و یسدحیون 
نساءکم و فی ذالکم بلاء 
من ربکم عظم ۔ 

(مم ۔ سورہ ابراهم -َّ 

اذ فرعوت علا فق 
الارش و جعل اهلہا شیعا 
یست-ضعف طائضشغة سہم یذبع 
ابناءھم و یستحبی نساءھم 
ان کان سن المفسدین. ۔ و زیدان 
لمن علىی الذین استدضعفوا 
ق الارض و حیعلهیم ائمة 
و یإیعلیم الوارئن سو تمکن 
لم ق الارض و ذری فرعون 
و ھامان و حتنودھماملتنیے: 
ما کانوا حذرون ۔ 


(ہ- سورہ قصص سب ۔ حج) 





برباد کر دے گا۔ پس آس تاریم 
میں جو کاہتوں ۓ مقررکی تھی 
جس قدر لڑکے پیدا هھوۓ آ نکو 
فرعون تے موا ڈالا ۔ اور 
بعضوں ۓ یه کہا کە یه قتل 
صرف آس تاریج پر متحصر نہیں 
رھا بلکہ یه قتل برسوں تک 
جاری رها اور نوے هزار لڑے 
قتل ہوۓے ۔ بعض مفسرین نے 
لکھا ےہ کە فرعون نے ایک 
خواب دیکھا که بیت فی 
یت کی او ان 
ے مصر کو گھس لیا اور تمام 
قبطیوں کو جلا دیا اور صرف 
بنی اسرائیل بچ رے ۔ لوگوں نے 
اس کی تیر دی که آُس شہر 


' ہیں ایک شخص آوے کا اس کے 
ٌ ھاتھ ہے مصر کی سلطنت برباد 


ھوگی اس پر فرعون نے بنی اسرائیل 


ا کے سہدوں کے قتل کرتنے کا 
کم وت 

مگر قرآن حید میں ان 
دونوں باتوں میں ہے کسی کا 
کچھ اشارہ نہ ہے اور نە بی 


فلما جناءھم بالحق 
قالوا اقتدوا 
ابناء الدین آمنوا معهە و 
استدحیسوا نساءدھم و ہا 
کید الکافریِن الا ق ضلال ۔ 
وقال فرعوں ذروفنی اقتل 


سن عندنا 


موسلی ولیدع ربه آئی اخاف ٴ 


ان یہدل دینکم اوان یظہر 
یق الارض الفساد۔ 
لی سو رہف مسق سے و رپ اق ے۲ 


گ۸۳ 


سرائیل کے قتل کی بنا کسی 
اور کرشمه پر بیان ہھوئی عے ۔ 
قرآن محبد میں جو بات پائی جاتی. 
ے وه صرف اس قدر دم کهە 
:ار انی گار ہے ارت 
اور اس کے سرداروں کو اندیشه 
هو گیا تھا کە یه لوگ فساد 
کر کے مصر کی سلطنت کو برباد 
کر دیں کے اور ٢س‏ کے انسداد 
کہ لے یه تدییر کی تھی کە جو 


لڑے پیدا ھوے تھے آن کو قتل کروا ڈالتا تھا تاکہ سرد جن سے 
لڑے کا اور فساد ھہوےۓ کا اندیشه تھا زیادہ نهە ھوتنے پاویں ۔ 
چناں چه سورہ قصص می صاف لکھا ے که فرعون کی سلطنت ملک 
میں بہت زبردست ھوگئی تھی اور آُس کے لوگو ں کو گروہ گروہ کر دیا 
تھا او اک کرو کو سی۔ بی امراقَل "کر ث: من ہے ین 
کر دیا تھا آن کے لڑکوں کو مار ڈالتا تھا اور عورتوں کو زندہ 
رکھتا تھا خدا ۓ چاها کہ آس ضعیف گروہ پر سپربانی کرے اور 
آنھیں کو سردار بنا دے اور ؟نھیں کو وارث کرے اور ملک می 
آنھیں کو قدرت دے اور دکھلا 'دے فرعون اور اس کے لشکر کو 
اس ضعیف گروە ہے وہ چیز لٛس سے وہ ڈرے تھے ۔ اس سے صاف 
ثابت هوتا ے که پہلی دفعه یجئی قبل از ولادت حضرت موسلی جو 
فرعون نے قتل اولاد بنی إشرائیل کا حکم دیا تھا وہ صرف اس 
خوف سے تھا کە وہ بە سیباکشن هھوےے کے فساد کر کے ملک کو 
لہ چھین لیں ۔ کچھ عجب نہیں یه قتل کسی مدت تک رھا هو 
اور پھر موقوف هوگیا هو ۔ 


۵مھ" 


یه .پہلا حکم قتل اولاد بتٹی اسرائیل کا تھا مگر جب 
حضرت موسلی فرعون کے پاس آےۓ اور خدا کے حکم پہنچاۓ اور 
کہا کە بنی اسرائیل کو چھوڑ دو اس وقت پر فرعون کو بنی اسرائیل 
کے فساد کرۓے کا اور اپننی سلطنت کے زوال کا خوف ھوا اور دوبارہ 
اس نے تدییر کی کہ بنی اسرائیل کے لڑکوں کو مار ڈالنا چاے ۔ 
چناں چه سورہ مومن میں خدا ۓ صاف بیان کیا ے کہ جب 
مارے پاس ہے سچی بات فرعون اور اس کے سرداروں کے پاس پہنچی 
تو آنھوں ۓ کہا کە مار ڈالو آن کے لڑکوں کو جو موسلی پر 
مان لاۓ ہیں اور آن کی عورتو ںکو زندہ رکھو اور فرعؤن نے کہا 
که ٹھیرو میں موسی کو مار ڈالوں کا جھ کو خوف کے کہ وہ 
. تمھارے دین کو بدل دے گا اور ملک میں فساد پھیلا دے کا ۔ 
پس صاف ظاھر ےہ کہ اسی خوف ہے دونوں دفعه فرعون ۓ 
بی اسرائیل کے لڑکوں یا سردوں کے قتل کا حکم دیا تھا کوئی اور 
خغیی کرشمہ آس کی بنیاد نە تھا ۔ 


هفم قحط ؛ ھشم طوفان ء وجراد؛ وقمل وصفادع ء 
ٴ و 

یه تمام آسور ایسے ہیں جو همیشه دنیا میں موافق قانون قدرت 
۔واقع هوے رھہتے هیں حضرت موسلیٰ کے زمانہ میں بھی واقم ھوۓ 
تھے ۔ اییے واقعات کو انسانوں کےا گناھوں ہے منسوب کرنا بھی 
قانون فطرت کے قابع ہے جس پر وا غومم السلام مبعوثت ھوے 
ہیں اس کی محث قوم عاد کے قصە ]میں بالتفصیل لکھ چکے ہیں 
اس طرح ان واقعات ارضی و سماوی کو ھی خدا تعالنِی ۓ فرعون 
ادر اس کی قوم کے گناہوں ہے منسلوب "کیا ے ۔ 

قحط کوئی نب بات نہیں تھی| حضرت یوسف کے زماتے میں 
بھی سخت قحط پڑا تھا حضرت مإوسلی کے زمانہ میں بھی قحط ھوا 


٠ 


"ھ٦‎ 


جو حضرت موسٰی کے قصہ میں مذکور ےہ ۔ 

طوفان ۔ دریاۓ لیل ىک زیادہ طغیانی سے هو جاتا ھے اور 
کپھی کبھی میند اور اولوٹکا طوفان بھی آ جاتا عے شام کے پہاڑوں سے 
اولے برستے دوے کبھی کبھی مصر تک پھنچ جاۓے ہیں مجلی یک 
چمک اور گرج بھی مویق ےے (دیکھو کیٹویق بیکل سیکلوپیڈیا ٤‏ 
صفحه , .ہ) حن ملکوں میں بارش قلیل هوق ےے اور اولے اتفاقيه 
پڑےۓے هیں ]ن ملکوں میں اس قدر بارش بھی جو اور ملکوں میں 
معەویٰف خیال کی حاتیق لے تہبایت مخت سطونان کا اثر دکھاتی ے 
غصوضا آ س حالت ہیں جب کھ دریا یی طغیانی بھی اور خصوصا 
ٹیل جیسے دریا کی طغیانی آَُس کے ساتھ ہو تو پھر قیامت دہ یىی وی 
عے ۔ پس س موسی کے عہد میں طوفان کا واقعه ایک معمولی واقعه ہے 
زیادہ کچھ نہیں تھا ۔ جو بزرگی اس میں تھی وہ صرف می تھی که 
آُس زمانە میں واتع ھوا جب کہ حضرت موسلی وداں تشریف 
لے گئے تھے ۔ ٗ 

جراد و قمل و ضفادع ۔ یعنی ٹڈیوں پسوؤن یا اسی قسم کے 
کی جانوروں اور, مینڈکوں کا کثرت سے پیدا ھو اتا خصوضا 
اوفان اور دریاۓ ٹیل کے چڑھاؤ کے آترےۓے کے بعد ایک ایسی بات ے 

جو قدرتی طاور پر واقع ھوق غۓے حشرات الارض دنع اس کثرت سے 

پیدا هو جاے ھیں ج نکو دیکھاکر حمرت ھوی ے ۔ پس حضرت موسی 
کے عہد می آنَْ حشرات الاررض کا پیدا هو جانا جس' قد رکثرت سے وہ 
پید| هوگئے ھوں او رکیسی ھی سخت مصیبت ان کے سبب ہے مصریوں 
پر پڑی هو کوئی ایسی تعلُب غیز بات نہیں ے جس کو ایک لمحهھ 
کے لیے بھی واقعه ما فوق |الفطرزت تصور کیا جاوے ۔ 

دم کا لفظ البته لوگوں) کو حمرت میں ڈالتا ھوگا ۔ بعض 
مفسرین نے اس بات کو کە متام دریا اور حوض اور تام پانی جو 


٦ 


ےھ۹۸ 


برتتوں میں تھا خون هو گیا غبر قابل یقین خیال کر کے یه لکھا 
کە فرعون اور آُس کی تمام قوم کو نکسیر بہنے یعنی ناک ہے خون 
جاری هھوےۓ کی بماری خو کی کی ا کی و تھی وباء کا پھیل 
جانا خصوصا قحط و طوفان کے بعد کوئی اس بعید از عقل نہیں 
ہے ۔ لیکن اصل بات یہ معلوم ہوتی ہے کہ دریائۓ ئیل کا پانی اگرچہ 
عموماً نیلے رنگ کا رہتا ے مگر کبھی طفیانی کے زمانہ میں آآس کا 
رنگ سرخ لال اینٹ کے گہرے رونگ کی مانند هو جاتا ہے (دیکھو 
کیٹو بیکل سیکلوپیڈیا صفحه ۵۹۹) اور (چیمبرز انسیکلوپیڈیا جلد 
سومء صفحه ہرے) اور جب .کبھی نباتی مادہ کثرت ہے آ جاتا ھےہٴ 
تو سبز هو جاتا ے (دیکھو انسیکلوپیڈیا برطینیکاء صفحه ہم) پس 
اسی قسم کے واقعات کے سبب سے آس کا پانی سرخ ھوگیا جس کو 
دم سے تعبر کیا ےہ ۔ ' 
بعض اوقات پاتی میں نہایت باریک کیڑے سرخ رنگ کے 
اس قدر کثرت سے پیدا هو جاۓ ہیں که تمام پانی کا رنگ سرخ 
ہو جاتا ے حر احمر میں بھی اس قسم کی حالت پائی جاتی ےہ ۔ 
سحراحمر کے حال میں سالٹ ہے لکھا ے کہ فروری کے مہینه مس 
ایک دفعه جہاز کے گرد کچھ دور تک سمندر نہایت سرخ هوگیا 
چوں کە اس عجیب تبدیلی کا باعث هھم دریافت کرنا چاہتے تھے 
ھم ےۓ ایک برتن کو پانی میں ڈالا اور اس :میں بہت سی وہ چیزیں 
نکالیں جو پانی پر تیر رھی تھی وہ جیلی کے مشابہ ایک چیز تھی 
جس میں ے انتہا چھوۓ چھوۓے کیڑے تھے اور ھر ایک :کے اوہر : 
ایک سرخ دھبه تھا یة جانور ایک جگہ جمع ہونے ہے ایسے معلوم 
ھوے تھے جیسے پانی میں کوئی سرخ خر گول کو خر ارن برگ 
کو بھی جو ایک ہت بڑا ٹیچرل فلاسئی کل غالم تھا ایسا ھی واقعه 


پیش آیا تھا اور ُس نے بهی حر احمر کلایسی حالت ہو جاے ک 
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تصدیق کی ےہ - " 

فا نل انت ھویق اور جب کھ ثابت 
ھوا ےہ کہ آ٘س کا پانی بھی کبھی سرخ هو جاتا ھے تو آس کک 
ایسی حالت ھو جاے پر زیادہ یتین هو تا عے ۔ ان کیڑوں کا ہت 
کثرت سے پانی میں جمع هو جانا بلا ہہ لوگوں کو استعال ہے باڑ 
رکھتا ہوکا اور وہ پانی ناقابل استعال ہو جاتا ہوکا ۔ فرعون کے 
زىانه میں بھی دریاے ٹیل ہے گھروں میں اور کنوؤں اور حوضوں. 
میں نلوں کے ذریعه ہے پانی لے گۓ تھے پس جہاں جہاں آس کا 
پا جاتا ہوکا سب جگہ بھی حال ہوگیا ہوگا ۔ آس پانی کو : 
لوگوں نے بلا خیال برتنوں میں بھر لیا ھوگا اور تھوڑی دیر بعد 
دیکھا هوگا کہ وہ سرخ مثل خون کے ھھ ۔ اونچے مقاموں میں جہاں 
دریاۓ نیل کا پانی نہ جاتا ھوگا وهاں یه کیفیت نە هوئی ھوگ اور 
ممکن عے کہ بنی اسرائیل اونچی زمین پر رھتے ھوں جہاں نیل کا 
پانی نە جاتا هو یا آن کے گھروں میں پانی جاۓ کے نل نە ھوں اور 
آن کے گھروں میں یە کیفیت نە ھوئی هو د 

نہم ۔ غرق ق الیحر 

فرعون کا بی اسرائیل کے تعاقب میں جانا اور بی اسرائیل کا 

دریا کے پار ]تر جانا اور فرعون کا دریا می ڈوب جانا ایک تارخی 


واقعد ے اور ھم آ٘س کو نہایت تفصیل ہے ایک دوسرے مضمون 
میں بیان رین کین 


0ھ اعتکاف حضصرت موسبی کا پہاڑ مس 


اعتکاف کا 100( اس زمانه کا ےھ حجب که حضرت موسبی 
ٹلٹنن بی اسرائیل کو فرعون کی قید _ 
فتم سے چھوڑا کر اور فرعون کو 


- 


و وا ع_د لا مو١‏ 







لو ام سسستھوا نے 


1,۹ 


میقات ربه اربمین لیلة ۔ > اورس کے لشکر کو دریا میں 
(ے۔ سورہ اعراف ۔ ہ+۱) ڈبو کر آُس جنگل میں نکال لاۓ 
جو بجر احمر ى دونوں شاخوں کے درمیان می ہے اور جس کا نتشہ 
ہم پھلے ایک مضمون میں ددے چکے ہیں ۔ 
یە کوئی اس زیادہ بجُث کے قابل نہیں حضرت موسلی تیس دن 
و اذ 'وعدنا سوسی کا اعتکاف کرۓ کا ال بہاڑ 
اربمین للة نم اتخذ تم العجل کۓ تاکه خدا کی عبادت مس 
من بعد و انم ظالمون ۔ ‏ مصروف ھوں مگر وہاں چالیس 
(ہ۔ سورہ بقر ۔ ہرم) دن لگ گے ۔ توریت میں لکھا 
ہے کہ چالیس دت اور چالیس رات موسلی پہاڑ پر رے اور نە روٹی 
کھائی تہ پائی پیا (سفر تور یه مثنی باب و ورس ۹) زیادہ تر مقتصود 
اس اعتکاف ے یه تھا کهە غدا یىی ھدایت اس بات میں چاھں 
کهہ آُس جم غفم کی ھدایت و انتظام اور خدا کی عبادت کے لیے 
کیا قواعد یا احکام قرار دے جاویں ۔ 
بی اسرائیل کو چار سو برس سے زیادہ هو گۓ تھے کہ مصر 
میں رھت تھے اورگو وہ خدا کو مانتے تھے مگر وہاں کی بت پرستی 
اور اس ک شان و شوکت کے عادی هو گئے تھے اور ظاہر میں بھی 
معبود کے وجود کے موجود ہونے کی خواہش مثل بت پرستوں کے 
آن کے دل میں سا گئی تھی اس لیے نہایت مشکل بات تھی کھ ]ن 
کو ایک ایسے خدائۓ واحد کی پرستش پر متوجہ کیا جاوے جس کا 
تہ ظاھر میں کوئی وج۔ود تھے ء لَهظاعری وجود میں اور نە کسی 
ظاھری شکل میں آسکتا ھے بلکكه عض بی چون و بیچگون و ے رنگ و 
مون بے ۔ غالبا ھی بات سب ہے زیادہُ بضرت موسلی کو بھی 
مشکل تھی اور وہ ضرور اس خیال میں تھے ػه حصید کو ظاھری 
صورتوں سے اس طرح بنایا جاوے جن کی بادت تو نه کی ح 











۔ ّ‌ 


2 ء؟؟ء ؟۹ك 0 
آنھوں ۓ بعد میں کروبین کی محسم شکلیں چاندی و سوۓے ک 
بنائں - ہم قبول کرتے ہیں کہ آٹھوں ۓے خدا کے حکم سے 
بنائی ھوں گی ء مگر بنائیں ۔ جس کا سبب مجز مذکورہ بالا اس کے 
اور کچھ نه تھا ۔ اور اسی لیے ھم کہہ سکتے ھیں کہ جو سچی 
اور ٹھیٹ خدا پرسّی آسی طرح بیچون و بیچگون و ے رنگ و تمون 
طریقه پر جیسا کهہ وہ معبود حقیقی ےہ بد رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم ۓے قائم کی موسلی سے باوجود اس شان و شوکت کے 
قائم نہیں ہوسکی ء له ہم کو کروبین کی حاجت ہے ء نہ ہائی 
پریسٹ کی ء لہ کسی معبد کی ء نہ قرباقی منوخعنی کی ء نہ جور ی ء 
اور نە آتش دانَ کی ٤‏ نە خاص پوشاک اور 20 201 
خخدا کی پرستش ء جنگل میں ء دریا میں ء پاڑ میں ء.گھر میں ء بازار 
میں ء اندھرے میں ء آجالے میں ء کیڑا پہنے ٤‏ بن کپڑا جہنے 
کرسکتے هی ہمارا دل ھی خدا کا معبد ےے هارا شاو سک ھمارے 
ساتھ ے اور ھم خدا کے ساتھ اور یه ایسا ساتھ ےہ که نە کبھی 
ھم اس سے چھوٹ سکنے ہیں اور نه وہ ھم کو چھوڑ سکتا ہے ۔ 
سبحانه و تعاللی شانه و الحمد “ق رب العالمن۔ 


یازدھم ۔ حقیقث کلام خدا با موسبی 


کلام خدا کا جب تک نے سنیں یه تو معلوم نہیں هو سکتا 
کہ کیسا ھوتا ہے ۔ مگر انسانول کا کلام جو سنے میں آتا ے وہ 
تو یه ے کە زبان اور وٹ ھلتے هیں آُس سے عددٴ ھواۓ حیط 
کے ایک آواز کان تک پہلچتی ہے ہر ایک لفظ کے بعد دوسرا لفظ 
بلکہ ہر لفظ کے پہل حرف کے بعد دوسرا حرف نکلتا ھے اور حرفوں 
مل کر لفظ اور نظوں ہے مل کر جملە هو جاتا ے ۔ پھر کیا 
کلام بھی ایسا/ھی ھوتاھ ؟ 


وو 


علاۓ اسلام ے کہا ےہ که مام انبباۓ علہم السلام ۔٭ 
خدا کو متکام کہا بے اور آِس کے کلام کو ثابت کیا ےہ پس 
٢س‏ کا متکام ھونا اور خغدا ے لیے کلام کا ھونا تو ثابت ھو گیا 2 
مگر آنھوں ۓ يە نە بتایا کە ایسا ھی کلام حیسا ھارا تھھارا 
ےہ یا کسی اور طرح کا لیکن آنھوں نے ٢س‏ پر دوسری حث قدعم ۱ 
اور حادث ھوےۓ چھیڑ دی یعی اس بات کی کە خدا کا کلام 
قدع عے یا حادثت۔ھ م آس ث کو اس متام پر لکھتے ھی ۰ 
امید عے کە سی سے پتہ لگ جاوے کا کہ ٢س‏ 210 / 
ھوتا ے ۔ 

قاضی عضد اور علامه سید شریف شرح مواقف می ھریر فرماے 
هس کہ خدا کے کلام کے قدیم و حادث ھوتنۓے پر دو متناقض قیاس 

۔ ایک قیاس یہ ے کہ ۔ خدا تعاللی کا کلام خدا تعالنی کى 
ایک صفت ےی اور حو صفت خدا کی ےے وہ 23 ےہ ۔ پس خدا کا 
کلام قدچ ےہ ۔ 

دوسرا قیاس جو اس کے برخلاف ے وم یہ ہے کے ۔ خدا کا 
کلام حرفوں و لفظوں کی ترتیب ہے مل کر بنا ہے جو ایک بعد 
دوسرے کے وجود می آۓے ھی اور جو چیڑ اس طرح پر بی مے 
وہ حادتثت ہوی ےہ ۔اپس خدا کا کلام بھی حادت ۔مے ۔ 

حنبلل پہلے قیاس کو ٹھیک بتاتے یں اور اس بات کے قایل 
ہیں کہ خدا کے کلام میں حرف بھی هیں اور آواز بھی ے اور وہ 
دونوں اپنے آپ قائم ہیں اور قدیم ھیں پس کلام خدا کا بھی قدع 
بت ہی گویا تل دوسرے تاس کے دودرےۓ مل کو ”کة 9 جو 
چیز اس طرح پر بنتی ھے وہ حادث ھوتی ےہ ؛' نہیں مالتے ۔ 

قاضی عضد اور علامه سید شریف دوتوں بالاتفاق کہتے ھی 
که حنبلیوں کا دوسرے قیاس کے دوسرے جملے کو نە ماننا قطعاً 


ہے 
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غلط ے کیوں کہ ھر ایک حرف آن حرفوں میں سے جن سے ان کے 
نزدیک کلام خدا کا سکب ہے ایک حرف کے ختّم هوۓ پر دوسرے 
حرف کا شروع هونا موقوف سے تو وہ:دوسرا حرف قدیم نه ھوا اور 
جو کہ پہلے حرف کے لیے بھی خّم ھونا عے تو وہ بھی قدیع نە رهھا 
اور جو کلام که ان سے صسرکب ہو کر بنا ے وہ بھی قدیم 
ثه رھا ۔ 
کرامیە فرقه اس بات میں کە خدا کے کلام میں حرف اور آواز 
ھے حنبلیوں کے ساتھ متفق ہیں مگر وہ اس کو حاوث سمانتے ھی اور 
کہتے ہیں کہ وہ خدا ی ذات میں قائم ہے کیوں کە اس بات پر 
یقن کرے مس که خدا ای ذات میں حوادث کا قائم هونا جائز ے ۔. 
پس گویا کرامیە دوسرے قیاس کو تو صحیخ مانتے ہیں اور پہلے, 
قیاس کے دوسرے جمله ک وکە ”'جو صفت خدا کی ے وہ قدعم ے“ 
نہیں مانتے ۔ ' 

معتزلے خدا کے کلام میں آواز اور حرف کو اسی طرح پر 
مانتے ہیں جس طرح کہ حتبلی اور کرامیە مانتے میں مگر وہ کہتے 
ہیں که آواز اور حرف خدا کی ذات میں قائم نہیں ہے بلک خدا 
اُس کو دوسری چیڑ میں پیدا کر دیتا ے مثلا لوح حفوظ میں یا 
جمرئیل میں یا نہی میں اس لیے خدا کا کلام حادثت ے۔ پس معتزلے 
دوسرے قیاس کو صحیح سمچھتے ہیں اور پہلے قیاس کے پہلے جلمه 
کو کە “ خدا تعالٹی کا کلام خدا تعالبی کی ایک صفت کے “ 
نہیں باتے ۔-_ 

اس پر قاضی عضد اور علامه سید شریف قرماے ھیں کہ جو 
کچھ معتزلے کہتے ہیں ہم اس سے انکار نہیں کرے بلکە ھم بھی وھی 
کہتے ہیں مگر آُس کا نام کلام لفظی رکھتے هیں اور آُ٘س کو حادتث 
مانتے هیں اور ذات خدا تعالی میں قائم نہیں کہتے ۔ آُس کے سوا ھم 


(۹۳ 


ایک اور اس ثابت کرتے ہیں اور وہ معنْی ھیں قائح بالنفس جس کو 
کہ لفظوں ہے تعببر کیا جاتا ہے اور وھی حقیقت میں کلام ےہ اور 
وھی قدم نے اور وھی خدا تعالبی کی ذات میس قام ے ۔ پس 
دوسرے قیاس کا جو دوسرا جملہ ے کہ '”'”خدا کا کلام حرفوں و 
لفظوں کی ترتیب سے مل کر بنا ے“؟ اس کو نہیں مانتے اور ھم 
یقین کرتے ہیں کھ معنی اور عبارت ایک نہیں هیں کیوں کە عبارت 
تو زمائه میں اور ملک می اور قوموں میں ختلف هو جایق.ے اور 
معی جو قائم بالنفس یں وہ ختلف نہیں هوتے بلک ھم یە کہتے 
ہیں که آن معنوں پر دلالت کرنا بھی لفظوں ھی میں منحصر نہیں 
ہے کیوں کە آن معنوں پر کبھی اشارہ سے اور کبھی کنایہ سے 
اسی طرح پر دلالت کی جاق ے جیسے که عبارت ہے اور مطلب 
جو کہ ایک معتی ے قائم پالنفس وہ ایک ھی هوتا ے اور کچھ 
متغر نہ ہوتا باوجودیکە عبارتیں بدل جاق ھی اور دلالتں مختاف 
ہو جاتی ہیں اور جو چیز متغبر نہیں ہوتی وہ آُس چیز کے سوا ہے 
جو متغبر ہو جاق تھے ۔ یعنی جو چیز کہ متغبر نہیں ہویق وه تو 
معنی قائم بالئٹفس ہیں اور وہ اس چیز سے جو متغبر ہو جاتی ہے 
یعنی عبارت ہے علیحدہ ھی ۔ (انتٰی ملخصا) ۔ 

جو کچھ کہ قاضی عضد اور علامه سید شریف نے فرمایا ہے 
مذھب اھل سنت و جاعت کا ےہ ۔ اس سے پہلے کہ دم اہی تحقیق 
بیان کریں مناسب ہے کم جو باتیں ان بزرگوں ۓ چھپا رکھی 
هیں ان کو کھول دیں تاکە لوگوں کو صاف معلوم هو جاوے کە 
ان اصول کے ماننے سے جو ن بزرگوں نے قرار دے ہیں کیا فتیجه _ 
پیدا هھوتا عے ۔ 

معتزلیوں ۓ کہا تھا که آواز اور حرف دونوں خدا کی ذات ۔ 
میں قائم هیں بلکە وہ ان کو دوسری چیز میں پیدا کر دیتا ے ء 





راہ 


قاضی صاحب اور علامہ صاحب فرساے ھهیں کہ ہاں یه صحیح ے۔ 
مگر غم آُس کا نام کلام لفظی رکھتے هی ۔ مگر یي4 نہیں فرساےے 
کہ کس کا کلام لفظی ۔ خدا کا یا آُس کا جس میں خدا نۓ اس کو 
پیدا کر دیا تھا ۔ ۱ 

پھر اس پر زیادہ تحقیق يہ کرتۓے ہیں کہ صرف معانی قائم 
بالنفس اور غیر متغبر ہیں اور در حقیقت وه یکلام ے اور وھی قدع 
عے اور اس بات کو تسلم نہیں کرے که خدا کا کلام حرفوں و 
لفظوں کی ترکیب سے بنااے ۔ 

اس ییان میں صریج نقص یه ے کە اگر سس کو تسلم کر لیا 
جاوے تو جو الفاظ قرآن محجید کے ہیں وہ خدا کے لفظ نہیں رھتے 
بلک ُس کے لفظ ہوتے ہیں جس میں وه پیدا کیے ہیں خواہ وہ 
جبرئیل ھوں یا نی اور جو کە وہ کلام آنھی لفظوں ہے سکب 
ھوا ے تو وہ کلام بھی آسی شخص کا ھوا نہ خدا کا ۔ 

مبری تحقیق میں پہلا قیاس صحیح سے اور میں خدا کے کلام 
کو اُس کی صفت سمجھتا ھون اور تمام صفات خدا کو قدج مانتا ھوں 
اور اسی لے خدا کے کلام کو بھی قدع یقین کرتا هوں ۔ مگر 
حنبایوں اور کرامیوں ہے اس بات میں ختلف ھوں کہ خدا کےکلام 
میں آواز ےے اور اھل سنت و جاعت کے اس مسئله ہے ختلف ھوں 
که صرف معائی قائم بالنفس ہین اور وھی در حتیقت کلام ے اور 
وھی غیر متغبر ے بلکە میرے نزدیک معانى اور لفظ دونوں 
قائم بالنفس هیں اور دونوں قدیم و غیر متغیر ھی - 

لفظ بھی حقیقت میں ایک مفید یا ختص معاتی یں جن پر بولے 
جاےۓے کے بعد ھم لفظ کا اطلاق کرتے ھی ۔ انسان جو گفتگو کرتا 
عے اس وقت بھی الفاظ آ٘س کے نفس میں آن کے بولے جاۓے کے 
قبل موجود ہھوۓے ہیں ۔ مگر صرف معانی کو قائم ف الذات ماننے 


۹۵ 


اور معای اور الفاظ 'دونوں کو قائم ق الذات مانتے می یه فرق مع 
کهہ ہلی صورت مِں آن معانی کو الفاظ ےه میں تعبس کرنا لازم 
نہیں آتا اور دوسری صورت میں مجز الفاظ معیند مختصد کے اور کسی 
الفاظ ہے سن یھی جا اہ اف و و 6ات خداے یه 
ذات باری میں مع معانی و الفاظ کے اس طرح پر قا ےہ که 
جب تلفظ ميں آوے گا تو الحمد لہ ھی آُس کا تلفظ ھوگا 
مد "اس تک لقظ نہن وی کان تھا لا ا اق اس کا تللظ 
ھوگا اور ھم قرآن محید کو اسی معنی کر مع معانی اور الفاظ کلام 
خدا کہتے ہیں اور قدع تسلمم کرتے ہیں ۔ 

لفظوں کے قاج بالنفس عوۓ میں تقدم و تاخر نہیں هوتا ۔ 
اس کو مثال دے کر سمجھانا بل شب مشکل ےہ مگر اس طرح پر 
سمجھ میں یا خیال میں آ سکتا ھے کہ اگر جس طرح آن الفاظ کے 
نقوش کو آئینہ کے سامنے رکھنے ہے وہ سب معاً بلا تقدم و تاخر 
آئینه میں منقش معلوم ہوے ہیں انی طرح الفاظ کے بھی بمعی 
مذکورہ قائم فی الذات هوۓ میں تقدم و تاخر لازم نہیں آتا ۔ ذات 
باری کی نسبت ھم ثابت کر چکے ہیں که وہ علة العلل تمام چیزوں 
کی ےے جو ہو چکیں اور ھہوتی ہیں اور ھوۓ والی ھی ۔ اس لے 
ضرورے که وہ تمام چیزیں ذات باری می قائم ھوں آن کے ظہور 
کے زمانہ کے ختلف ھہوۓ اور تبدیل کیفیت و کمیت سے اس چیڑ 
میں جو قائح الذات ے حدوث لازم نہیں آتا ۔ 

اس صورت میں قاضی عَشة آوؤز غلاه ید خریف گا یه "کہتا 
کە ھر ایک حرف آن حرفوں میں ہے جن سے کلام خدا سکب ھو 
ایک حرف کے خم ھوۓ پر دوسرے حرف کا شروع ھونا موقوف 
ے تو وه دوسرا حرف قدعم نه ھوا (الی آخرہ) صحیح نہیں رھتا 
اس لیے کہ اس اس کا وقوع اس وقت هھوتا جب کە ھم کلام خدا 





٦ 


میں حرف اوز آواژ دونوں مانتے مگر جب ھم کلام خدا میں آواز 
کو تسلم نہیں کرے تو نقص مذکورہ لازم نہیں آتا ۔ 

آواز کی کسوئی دؤسری حقیقت مجز اس کے کە وا ی مدد اوز 
زبان اور ھونٹوں‌ کی حرکت ہے پیدا ھوتی ے هم نہیں جانتے۔ پس اس کو 
جنسه خدا کی صفت قرار دینا اور یه خیال کرنا کە خدا کے منہ سے 
نل مارے من کے ایک حرف دوسرے حرف کے بعد ثکلتا ھے 
بناء سد على الفاسد ے _ بپہلے ایک غلط اس کو تسلم کیا ھے. 
پھر آُس کی بنا پر دوسری غلطی قائح کی ے ۔ 

جب کہ ہم کسی پر خواہ وہ جبرئیل هو جو حسب اعتقاد 
جمہور مسلمین خدا اور انبیا میں مثل ایلچی کے واسطه ہے ۔ اور 
خواە وه خود زی مبعوث هو جیسا که مرا خاص اعتقاد ے خدا 
کے کلام کا ازل ھونا کہتے ہیں تو آآس ے مراد یه وی ے کھ 
خدا نے آُس کے دل میں مجنسه وہ الفاظ ج ن کو بعد اس کے وہ تلفظ 
کرے گا مع آن کے معی کے جو مقصود ہیں پیدا کیا ے یا القا 
کیا ھہ اور وھی لفظ بجنسم نی ۓ تلفظ کے ہیں پسگو آس نہی کا 
آن لفظ ں کو تافظ کرنا حادث ہو مگر وہ الفاظ مع آن کے معنی کے 
یا وہ معبی مقید جن کا قلفظ مجز آٹھی الفاظ کے نہیں ہو سکتا تھا 
قدیم اور کلام خدا ہیں اور یہی میرا اعتقاد قرآن محید کی لسہت ےہ 
کە وہ بلفظه مع معانہا قدع و کلام خدا عے اور خود خدا ے 
اپنا کلام پیغمر خدا میں بلا واسطه پیدا کیا ے جیسا که میں تے۔ 
کسی مقام پر کہا ےہ : 

ز جبرئیل آمین قرآن بە پیغامے نمے خواہم 
عم گفتار معشوق است قرآے کہ من درام 

مگر پیغممر خدا کا یا مارا آن لفظوں کو تلفظ کرنا حادث ہے ۔ 

اس مضەون کو بذریعه کسی مشثال کے سمجھانا .بلا شب نہایت۔ 


ے۹ 


مشکل ےے مگر ھم ایک قریب ترین سثال سے اس کو سمجھاے 
ہیں ارس کر آد ارک شھدن سی سی کے ول و ا کر 
ایک اپنی تحریر مارے سامنے پیش کرتا ے جس کو ہم پڑھتے هیں 
پس گو آس.تحریر مین آواز نہیں عے مگر جو لفظ مطابق آُس تحریر کے 
ھاری زبان ہے تیلتے ھںس وہ لفظ بلا شبه آسی کے ھی جس ہے 
آُس کو لکھا ہے اور ھم صرف آن لفظوں کا تلفظ کرتےۓ ہیں مگر 
در حقیقت وہ ہارے لفظ نہیں ہیں اور یه بھی نہیں کہہ سکتے که 
.وہ لفظ بر وقت ہارے تلفظ کے پیدا ہوتے ھی ۔ 

ھم اس بات ہے انکار نہیں کرتے کہ انبیاء اور اولیاء کوئی 
غیی آواز نہیں سنتے ۔ سنتے عوں گے مگر وہ خدا ی آواز نہیں عھے 
بلکہ وہ اس القا کا اثر عے جو ]آن پر ھوا ہے اور وہ آنھی کے نفس ک 
آواز ےے جو آن کے کان میں آئی ہے ۔ وہ بیداری میں آسی طرح 
آواز کو سنتے ہیں جیسے که سوے میں خواب دیکھنے والا سنتا 
ےے ۔ یا جیسے کە بعضی دفعه لوگوں کو جو کسی خیال میں 
۔مستغرق ہیں بغیر کسی بوللنے والے کے کان میں آواز آق ے ۔ 

کلام الٹبی کی تسبت جو کچھ غدا ے مارے دل میں ڈالا 
ہے بعیتغ وہ وھی ے جو حضرت مولانا و مےشدنا حضرت شیخ احمد 
سرھندی نقشبندی عحدد الف ثٛانی رحمة اللہ عليه کو القا ھوا تھا 
چناں چهە اس باب میں جو حضرت مدوح ےۓ لکھا ہے ۔ ذیل میں 
۔مندرج ےہ ۔ 

حضرت مدوح ے مکتوب نود و دوم جلد سوم میں جو پنام 
افقیر عاشم کشمی قریر فرمایا ھے اس طرح پر لکھا ےہ ۔” پرسیدہ, 
:یودند آں کە بعض عرفا فرمودہ اند کهە نا کلام حق را ہے ریم 
۔دیا ىا را با او تعالی مکالمه ہے شود چناں چە از امام ہام جعفرص دق 
می آآھ قالنی عت کول ابت کد نہ جا ازلت آرددالالا سی 


ہیف 


سمعتھهامن المتهلمٰ بیها۔ والیز از رساله غوليه که منسوب 
بحضرت شیخ عبدالقادر جیلی است قدس سرہ؛ٴ مفہوم وت جھے 
معنی است و تحقیق آں نزد تو چیست ؟ بداں ارشدک اللہ تعالِی کهھ 
کلام حق جل وعلا در رنگ ذات و سائر صفات حق جل شانه 
بیچون بیچگوں است و ساع آں کلام بیچون نیز بیچون است زیرا کهھ 
چوں را بە بیچوں راہ نیست پس ایں مماع رص بوط محاسه سمع له باشد 
کە سراسر چون است آنحا اگر از بندہ اسماع است بتلمی روحانیست کهھ 


تصیبے از بیچوی دارد و ے واسطه حروف و کلات است و یز اگر 


از بندہ کلام است هم بالقاے روحانی است ے حروف و کلمه و ایں 
کلام تصیے از بیچونی دارد که مسموع پیچون ہے گردد یا . آن که 
گوئم که کلام لفظی . از بندہ صادر ہے شود حضرت حق 
سبحان تعاللی آں را نیز بە ساع بیچوئی استاع ہے فرماید و ے توسط 
حروف و لات و ے تقدع و تاخبر آں را میشنود اذ لا یجری 
عليه تعادلی زمان یسع فيه التقدیم والتاخییروا دراں 
موطن کہ از بندہ سماع است بکلیت سامع و اگ ر کلام است دم بکلیةء 
متکلم ممام گوش و تمام زبان است روز میثاق ذرات خرجه قؤل الست 
بریکم را ے واسطە بکلیت خود شنیدند و بکلیت خود جواب بلے 
گفتند تمام گوش بودند و تمام زبان زیرا کە اگر گوش از زبان متمیز 
بودے ساع کلام بیچون حاصل نیامدے و شایان ارتباط مرتبه 
یچون نەه گشتے لایحمل عطا یا الملک الامطایاہ 
غایےة ما فی الاب آں معنی متلقی از راہ روحافیت اخذ تمودهہ بود 
ثانیاً در عالم خیال که آں در انسان تمثال عالم مثال است بصورت 
حروف و کلات مرتبہ متمثل مے گردد و آں تلی و القا بصورت ساع و 
کلام لفظی مرتسم مے شود چہ ھر معنی را دراں عالم صورے 
است اگرچه آں معنی بیچون بود اما ارتسام بیچون ھم آنجا بصورت 


وو 


چون است کە قہم و افہام باں س‌بوط انت که مقصود ازاں ارتسام 
اُست و چوں سالک متوسط در خود حروف و کلات سس تمة ہے یابد و 
سماع و کلام لقظی احساس مے م۰ماید خیال میکنند كکه ایں حروف و لات 
را از اصل شنیدہ است و ے تفاوت از انجا اخذ کردہ نے داند کە 
ایں حروف و کلات صور خیاليهە آں معی متلمی است و ایں سباع و 
کلام لفظی ممثال سماع و کلام بیچونی ء عارف تام المعرقت را باید 
که حکم ہر مرتبه را چدا مازد و یکے را بدیگرے ملتبس نە گرداند 
پس مباع و کلام ایں اکابر کہ بہ سر تبه بیچونی ےبوط است از قبیل. 
تلٌی و القاے روحانی است و ایں کلات و حروف که تعبمر ازاں معنی 
متاقی بآں ہے معاید از عالم صور مثاليه ء و گروے کہ گان بردہ اند 
کكهہ ما حروف و کلات را ازاں حضرت حل سلطانه استاع وش ماع دو 
فریق 'اند یکے ازاں دو فریق که احسن حال اند ہے گویند کہ ایں 
حروف و کلات حادثہ مسموعه دال اند براں کلام نفسے تدیم و فریق 
دیگر اطلاق قول بسماع کلام حق جل شانه ہے نماید و ھمیں حروف:و 
کلات سر تيه را کلام حق میدائند جل و علا و فرق تھے کنند درمیان 
آں که لایق بتان او تعالیی کدام اسث ٤‏ وکدام است که شایان 
معرفوا مسا یچ۔وز علی الله سصحانه عمہا لا یج۔وز عليه تعالی 
سبحانکے لا علملناالاساعلمتناانڈکس انت السمیع 
العلیم الحکیم والصلوۃة والسلام علبی خیراذہشرو 
اه و اصحابےەه الاطی۔ر“۔ 

حضرت موسلی اپنے مقام سے مع اپنے گھر والوں کے مصر کو 
روانه ھوے ۔ جو حو خیالات حضرت موسلی کو ٹنسبت آن مسقشکلات 
کے ہوں گے جو مصر میں پیش آنے وا ی تھیں اور اپنی قوم کو 
فرعوت کے ظلم سے جات دینے کی مشکلات ے آن کے دل کو 





٣ُ. 


کس قدر غمگٗن اور متفکر کیا ہوکا اور ان مام حالتوں کے سبب 
آن کو ذات باری میں کس قدر استغراق رھا ھوگا ۔ کیوں کە ایسی 
مشکلات لا ینحل کے حل کرۓے میں جز ذات باری پر بھروسہ کے 
دوسرا کوئی بھروسه نە تھا ۔ یه تمام اسباب تھے حضرت موسلی کو 
قرت نباری ہیں غیں شور موق مو اق جاور رت جوت 
جو خدا ے آن میں پیدا کى تھی سب ہے زیادہ اس استغراق کا 
باعث تھی ۔ 

اتفاق ہے وہ رسته بھولے ھوۓ تھے جب آنھوں ے ایک 
طرف آگ دیکھی تو آُس طرف گئے ۔ جب اس کے قریب پہنچے تو 
آنھوں ے آ٘س جنگل کو پہچانا که وہ وادی اعن یا طوعل ےے جو 
پہلے سے نہایت مقدس اور متبرک اور خدا ی جگە سمجھا جاتا تھا ۔ 
دفعةٴ اس بات کے معلوم هھوے ہے خدا کی طرف طبیعت کا ذوق 
اور خدا کا شوق بھڑک آٹھا اور آن کے کان میں آواز آئی ۔ یا سوسٹی 
انی انا ریبک ۔ اه انااقة العزیزالحکمم انی اناا 
رب العالمین ۔فاخغلع نعلیک الک بالوادی المقدس 
طول ۔ یه آواز کسی بولنے والے ک نە تھی نە خدا ک آواز تھی 
کیوں کہ جیسا ہم نے ابھی بیان کیا خدا کے کلام میں آواز نہیں 
ہویق -۔ ے شک خدانے یه الفاظ جو کلام خدا تھے توت یئ 28 
دل میں ڈالے اور خود موسلی کے دل کی آواز آس کے کان میں آئی 
جو خدا کے پکارے سے کا کی کین 

آسی جوش دلى اور اتغراق قلی کا سبب تھا جس سے 
حضرت موسلی کو اپی حیثیت کا ذھول ھوا اور اپی حیثیت سے 
بڑھ کر کہنے لگے ۔ رب اری انظر الیک ۔ خدا نے جواب دیا 
نە اپنی آواز سے اور نە کسی فانی جسم میں آواز ڈالنے سے بلکة خود 
موسلی کے دل میں اپنا کلام ڈالۓ ےکە۔ لن ترانی ۔ جہاں جہاںل: 


۷ۃ۴۷ 


بدا اور موسلی میں کلام ہوۓ کا ذکر تےے اس ک ہی مآھیت عے 
اففجمی ات حقیقےةے کلادے العظیم وھو الهادی ا یف 


افشراط اعد رت 
دوازدھم ۔ حقیقت تجلی للجبل 


پہاڑ پر خخداکی تجلىی ہوۓے اور آگ کی صورت میں نزول فرماۓ 


وھلاتہکے حدیث 
سوسی ۔اذرای نارافقال 
لاد اك زا اق 
قارالعلی آتیکم مٹتھا 
بقیس اواجند' علی النار 
عدیل ۔فلما اتاھا نودی 
بیا سوسلی ۔ ای انا ریف 
"فا خضلع نعلیلک اندک 
۔بالوادی المقدس طوعل۔ 

(+سطه۔ہ۔۲) 


||( نست 


کی نسبت تفسیروں میں ہت کچھ 
بھرا هوا ےے مگر قرآن حید می 
یه واقعد نہایت صاف صاف اور 
سیدعے لفظوں میں بیان ھوا ے 
جس میں کچھ بھی پیچیدہ بات 
نہیں عے چناں چہ سورہ ١طه'‏ 
میں خدا تےۓے فرمایا کە کیا تجھ 
تک سوسی کا قصہ پہنچا ےہ ۔ 
جب که آُس نے آگ کو دیکھا 
پھر اپنے گھر والوں سے کہا کە 


اٹھہر جاؤ مھ کو آگ دکھائی دی ے شاید میں تمھھارے لے آُس 
میں سے جلتی ہوئی لکڑی لے آؤں یا اس آگ پر کسی راہ بتاے 
والے کو پاؤں ۔ پھر جب موسلی آگ کے پاس پہنچے آ٘س کو پکارا 
کیا یعنی آواز آئی کہ اے موسلی ے شک میں تیرا خدا ھوں اپنی 
جوق پاؤں سے آتاررے شک تو پاک میدان مس ے ۔ 

بھی مضمون کسی قدر الفاظ کی تبدیل ہے سورہ نمل میں آیا 


اذ قال موسلی لاعله انی 
آنست نار اساتٹیکم منھا 


ہے کے دب م-وسبی ہے آاپتے 
گھر والوں ہے کہا کہ مجھ کو 


آگ دکھائی دی سے مین آپ 





۲۰۳ 


لعلکم تصطلون ۔ فقلما 
جاءھا نودی ان بورک من 
قیالنتار وسن حولچا و 


سبعحان ٭ زرب العالمیہن - 


(ے۔۔ تمل ۔ے ۔ 9) 


وهاں سس تمھارے لیے کوئی خبر 
لاتا موں یا تمھارے لیے جلّی 
لکڑی لاتا هوں تاکهە تم تاپو ۔ 
پھر جب موسلی آگ کے پاس 
آیا تو آواز دی کی کے برکت 
دی گی اس کو سو آ کنا کے 
قریب ہے (یعنی موں۔لی کو) 


اور ُس کو جو اُس کے گرد ے (یعنی ھارون کو جو موستی کے 
گھر کے لوگوں کے ساتھ تھے) اور پاک ہے اللہ پروردگار عالموں کا 
اے سوسلی ٹھیک بات یه سے که میں ھوں خدا زبردست 


اور سورزہ قصص می اس ارح فرمایا ے کہ حجب موسلٰی مرن 


فلماقضی موسی الا 
آتمکم مھا فو 9ئ 


حو وف کت تھا تک 
سا حا اجاڈامٹ 
بمعالٰ رات اس یق 
البقعة المبارکة سن 
تفر اھ تن ہرس ون ات 
افشات امت 


سے اپنےگھر والو ںکو لے کر غالباً 
مصر ات کے قصد سے 
روانه ھوا تو آُس نے طور ک 
جانب آ گ دیکھی آ٘س نے اپنے 
گھر والوں سے کہا کە ٹھہرو 
می ے آ گکو دیکھا ے شاید 


میں وہاں ے تمھاری کوئی خر 


یا کچھ تھوڑی سی آگ لاؤں 
تاکە تم تاہو ۔ پھر جب موسلی 
آگ کے پاس آئے تو مبارک 
٭یدان کےکنارہ سے سبارک جگہ . 


(ےم ۔ قصص ۔ ۹9ہو .م) میں درخت کک ارف سے آواز دی 
گئی کہ اے موسلی ے شک میں اللہ هوں پروردگار عالموں کا ۔ 


۲۰۳ 


اور سورہ اعراف میں یوں 


ولما جاء مو سلی 
المیتاتناوطلمە ربه قال 
رف تارق اشن اتک تل 
لن ترانی ولاکن انفظر ال ی 
الجیہل فان استتقر مکحانہ 


قسوف ترائنی فلہا تجلی _ 


ربهة لا۔جمہل حعلهے د5 ؤ خر 
سوسبی صعتا۔فلما افاق 
قال سی۔حا کت تہت الیک 
و انا اول المؤسنون نی 


(ے۔ سورہ اعراف ۔ ۴۹ و .م۱) 


آیا ہہ که ۔ جب موسئی. هاری 


مقررکی ہوئی جگہ میں آیا اور 
آُس. کے پروردگار ے آ٘س ہے 
کلام کیا تو موسلی نےۓ کہا 
اے پروردگار اپنے تئیں مجھے 
دکھلا دے ۔ خداے کہا کكهە 
تو مجھے نہ دیکھے کا مگر اُس 
ہاڑ کی طرف دیکھ پھر اگر وہ 
اپننی جگھ پر قائم رے تو تو 
جھ کو بھی دیکھ و اد فو 
جب اس کے پروردگار ےۓ پہاڑ 


کہ لیے تجلی کی تو آ٘س کو 


ٹکڑے ٹکڑے کر دیا اور گر پڑے موسلی ے ٭وش هو کر ۔ پھر 
جب ھوش آیا تو کہا کہ پاک ھے تو معاف مانگتا هوں تجھ سے اور 
میں پہلا ایمان والوں میں هوں ۔ 

اگر ان قصوں اور کہائیوں سے قطع نظر ک جاوے جو 
یہودیوں نے اس کی نسبت بنا لی ہیں اور آن کی کتابوں میں مندرج 
ہیں اور جن ى پروی کر کے ہارے ہاں کے مفسروں نے آنھی 
قصوں کو ختاف طرح پر ابی تفسروں می بھر دیا عے اور صرف 
قرآن محید کی آیتوں پر غور کیا جاوے تو آن آیتوں سے مندرجه ذیل 
امور پاۓ جاے ھیں ۔ ٰ 

6 موسلی ۓے جو آگ دیکھی تھی حقیقت میں وہ آگ ھی 
تھی نهھ خدا تھا اور نه خدا کا نور اور نہ هرے سبز درخت میں سے وہ 
آگ روشن هوئی تھی اور درخت نہیں جلتا تھا جیسا کہ لوگ خیال 
کرتے هیں بلکه صرفِ یات اس قدر تھی که درحقیقت حضرت موسلی 


مر 





ں۰٣‎ ۱ 


نے بہاڑ کی جاني آگ جلتی ھوئی دیکھی رسته پر آگ جلانا پرانی 
ترعوت کا دستور تھا - رات کا وقت اور موسم سردی کا تھا اور جنگل 
میں حضرت موسلی رسته بھی بھول گۓ تھے آنھوں ے اپنے گھر 
والوں سے کہا کہ تم ٹھیرو میں وعاں جاتا ھوں یا وہاں کوئی 
شخص رسته بتاۓ والا مل جاوے کا ۔ یا می تمھارے لیے وهاں ہے 
کوئی جلتی ہوئی لکڑی لے آؤں کا جس ہے تم تاپنا تاکه سردی 
ا وت ۱ 

یه واقعه کوہ سینا یا کوہ طور کے قریب موسلی پر گزرا تھا 
ج بکه وہ مدین سے اپنے گھر کے لوگوں کو لے کر مصر کو جااے 
تھے ۔ ھم ے سورہ بقر ی تفسیر میں اس بات کو کامل تحقیقات 
تفع ثابت کر دیا عے که طور سینا آتشی بہاڑ تھا آُس میں سے جو 
برای مرق ئن کو حضرت موسی رۓ دیکھ کیہ بات یی کا 
میں ے آگ دیکھی عے وہاں سے کوئی خں یا تھروڑی سی آگ 
لے کر آتا ھوں ۔ 

ہ۔ ان آیتوں ہے یه بھی ظاھر ھوتا ہے کہ جو آواز موسٰی کو 
وھاں آئی یا جوکلام خدا ے موسلی ‏ ےکیا آ سکو اس آگ ہ ےکچھ 
تعلق نہ تھا ۔ سورہ 'طہ' اور سورہ مل میں بر'ن ھوا ‏ ےکه جب حضرت 
موسلٰی آگ کے پاس آئے تو آن کو آواز دی گی ۔ نە وهاں یه بیان 
هوا عے کہ آگ نے آواز دی نە یە بیان ھوا ے کہ آگ میں سے 
آواز آئی بلکە باوجودیکە آگ کا ذکر وہاں موجود ے اور پھر تودی 
صیعة حہول کا آیا ےہ جس سے ثابت ھوتا عہے کہ اس آواز یا کلام 
کو آگ ہے کچھ تعلق نہیں تھا ۔ مثاا ایک شخص دریا میں ہے 
پانی بھرۓ جاوے اور وہ کہے کە جب می دریا کے قریب پہنچا تو 
میں نے پکارےی آواز سنّی ۔ اس سے یه لازم نہىس آتا کہ خواہ نخواء 





وت 


قریب پہنچے تو آن کے کان میں آواز آئی ۔ پی اس بات کا قرار دیتا 
کە وہ آواز آگ میں ہے آئی تھی کسی طرح قرآن حید سے نہیں 
پایا جاتا ۔ 

علاوہه اس کے سورہ قصص میں بيیان ھوا ے کہ مبارک 
جنگل کے کنارے سے ایک درخت کی طرف ہے وہ آواز آئی تھی 
اور یه آیت نص صریح اس بات کی ہے کہ آگ میں ہے آواز نہیں 
آئی تھی ۔ 

سورہ قصص کی آیت می آواز کا آا من الشجرة بیان ھوا عے 
لفظ من سے خاص درخت میں سے آواز کا آنا نہ ثابت هوتا 
کیوں کہ اس آیت میں خود خدا ۓ جانب کے معنی کی تصریجح 
کر دی ہے جہاں فرمایا ے من جانب الطور اور اسی تصریح پر 
سی شاطئی الوادیل لا یمن ۔ ای سن جائب الشٌاطی*ٴ الوادی 
لا یمن ۔ من الشجرة ای من جانب الشجرة حمول کیا جاتا 
ھے اور یه خیال کرنا کە یە شجر وہ شجر تھا جس میں آگ روشن 


ھوئی تھی اور درخت سبز کا سبز تھا اور ہس جلتا تھا اور 


حضرت موسٰی نے اس سبز درخت میں آگ دیکھی تھی بہودیوں ک 
کتابوں کی کہانیاں اور ے ثبوت قصے ہیں ۔ قرآن مبید ہے مطلق 
ثابت نہیں ےہ ۔ سورہ یاسین میں جو آیا ے کە سن الشجر الاآخضر 
نارا ۔ اس کو حضرت موسی ہے قصے ہے کچھ بھی تعلق 
ای ۱ ٰ 
تجلىی للجبل کی ئںسبت بہت تھوڑی گفتگو کرنی عے ۔ 
حضرت موسلی ے یه کہا۔ رب ار انظر الیک ۔ اس کی 
تفصیل سورہ بقر میں بیان هو چکی ہے کہ کس حالت ذھول میں 
حضرت سوسی نے یہ ا ممکن خواہش خدا ہے کی تھی اس کا جواب 
عتداىق طرف ہے غز۔ لن ران کے او ر کچھ نہیں عو مکنا 





:۰۔۹٦‎ 


تھا ۔ مگر جو کہ خدا کا وجود آ٘س کی تمام خلوقات ہے اور خصوصاً 
ایسی خلوق سے جو لوگوں کی آنکھ میں زیادہ تر عجیب ہیں ثابت 
ھوتا ے اس لیے خدا ۓ حضرت موسلی کو آُس عجیب خلوق کی 
طرف متوجه کیا جو آن کے قریب موجود تھی اور جس سے خدا کی 


شان و قدرت ظاھر ھوق تھی ۔ یعنی آآس آتشی بہاڑ کی طرف جو_ 


1ٌ 


ت . ٠‏ 0 2 
روشن هونا شروع هوا تها اور جس کی لو کو حضرت موسی 
دیکھ کر آگ لینے دوڑے تھے مگر جب وہ پہاڑ بھڑکا اور گرجا اور 
آس کے پتھر ٹکڑے ٹکڑے ہو کر آڑے تو حضرت موسلی غش 
کھا کر گرے ۔ پھر جب ھوش آیا تو آس سوال سے توب ک اور 

کہا انا اول المؤمنون ث 
تجلی خدا کی اس کی تام لاوق مس موجود عے جیسا کهە 
کے معنی به ہیں کكهە۔فلما ظہ رشان ربه و کہمال قدرته 
علی ال جبل استرمہمب سوسبٰی و خرصعقا کل 
سیزدھم عبات کتایت ق الالواح 
یه لوحیں پتھر کی تختیاں تھیں جن پر وہ احکام کھدے ھهوۓےٗ 


میں سو می ا اتل کا3 ھذا 
ے دے تھے ۔ توریٹ میں ایک 


قال یا مہ اج 
اصط۔فیتکف علی النناس 


برسا لانی و بکلاسی فخد 
الشاکرین و کتبذا لە ف الا 
لواح من کل شی موعظة و 
تفصیلا لکل شی فخنھا 
بقوہ و أسقڈوسک یا خذوا 


یا حسه۔نہا سأوریکم 


جگد لکها ۓے که جب خدا ے 
موسلی کو سب احکام بتا دے 
کو جو خدا ۓ دے تھے لکھ 


لیا -۔ (سفر خروج باب م٣‏ 


ورس م) اس ہے اس قدر ثابت 
ھوتا ے که حضرت موسلٍییٰ کو 


8 یصریے -حمصے۔۔مدھ ےم سے سح ولمس ہے 


دارالفغاستین ۔ 
سورہ اعراف ۔ وم و ہم ۔ 
ولمارجع موسلی ای 
قومه غضبان اسفاقال 
بسھما غخغلغتموق من 
بعدے اعجلعتم اس ربکم و 
الىقی الا لواح واخذ براس 
اخغیه یجرە اليه ۔ولما 
سکت عئن مو سلی الغضب 
اخذ الالواح وف نسختہا 
ھدی و رحمة لدین هھم 
لز لیھم یرھے۔ون - 
ے۔ سورہ اعراف۔ ۹م ۔٢ن۱۔‏ 


ے۰ . 


لکھنا آتا تھا ۔ دوسری جگە لکھا 
ےے کهە۔ خدا ےۓ موسلی سے 
اک سے اس پاز تر 
تاکہ پتھر ی لوحں اور توریت 
اور اور احکام جو میں نے لکھے 
ہیں تجھ کو دوں تاکهە بی 
اسرائیل کو تعلم کرے (سفر 
خروج باب مں ورس ۲) اور 
ایک اور مقام پر لکھا ہے کە ۔ 
جب خدا موسلی سے بات چیت 
کر چکا تو لوحںی شہادت ک 
یعنی پتھر کی لوحیں جو خدا ک 
آنگلی سے لکھی ہوئی تھیں 


موی کو سبرد کیں ۔ (سفر خروج باب سم ورس ہ )١‏ اور ایک 
جگه پھر لکھا ے کہ چالیس دن رات پہاڑ پر رھنے کے بعد خدا ے 
دو پتھر ک لوحیں جو خدا ک آنگلی سے لکھی گی تھیں موسلی کو 
دیں اور جو کچھ خدا نے بہاڑ میں بی اسرائیل کے سرداروں سے 
آگ کے بیچ میں سے کہا تھا لکھا گیا تھا (سفر توریه مثنے باب تَہم 
ورس .۱ و ,ن) بعد اس کے جب حضرتث موسلی آن لوحوں کو 
لے کر آۓ اور ھارون پر خفگی ھونے کی حالت میں آن کو پھینک 
دیا اور وہ ٹوٹ گیںس تو خدا ے موسلٰی کو حکم دیا که ۔ 
اپنے لیے پتھر کی دو لوحیں پہلی لوحوں کے برابر بنا دے اور میرے 
پاس ہاڑ میں لے آ اور آن کے لیے لکڑی کا ایک صندوق بنا ۔ جو 
کلات کہ پہلی لوحوں پر لکھے هوٗۓ تھے ۔ وہ میں پھر آن لوحوں پر 
لکھ دوں گا ۔ موسی نے ایسا ھی کیا اور خدا ےۓے پہلی تجحریر 








ہ۰ ۲ 


کے موائق ہن 'دس کلموں کو جو خدا تۓے بی اسرائیل پر چہاڑ پر 
آگ کے ب یچ میں سے کے تھے لکھ دۓ اور لوحیں موسلی کو 
دے دیں م٭وسبلی نے احتیاط سے آن کو صندوق میں رکھ چھوڑاٴ 
(سفر توریه مثنے باب ., پ ورس إ لغایت ج) یه بات هر کوئی تسلم 
کر سکتا ھے کكه خدا کی شان اور آُس کے تنزہ سے بعید ہے کە وہ 
خود اپنے ہاتھ یا انی آنگلی سے مثل ایک سنگ تراش کے پتھر پر 
عبارت کندہ کرے ۔ بہودی اور عیسائی اور وہ تام لوگ بھی جو 
یسے واتعات کو هہیہشه ایک عجیب پعرایهة میں ظاہر کرنا چاھتے 
هی ان لفظوں کے جو توریت میں ھیں ظاہری بعتّی نہیں لیتے بلک 
يہ سەجھتے دیس کكه ان لفظوں سے یه عراد ے کە خدا کی قدرت سے 
وہ کات اس پر کهد ے تھے ۔ تمام حالات ہے اور آسں طارز بیان سے 
جو توربیت ەي آیيا ےہ خوی پايا جاتا ہے کہ وہ لوحیں خود۔ 
حضرت موسلی نے بنائی تھیں اور جو احکام خدا ۓ آن کو دےۓ تھے 
وہ خود حضرت موسلٰی نے آن پر کندہ کے تھے ۔ 
ہمارے علاۓ مفسرین نے اس بات پر محث کی ہے کە ےھ 
وقال وہب کكکانت من لوحیں کس چیز ک تھیں اور ے 
صخرة صماليیمْا اق لموسٰی تھیں بعصوں نے کہا دس تھیں 
علیے السلام (تفسبر کیں) ۔ بعضوں ے کہا سات تھی ںکسی. 
ے کہا زسد کی تھیں کسی نے کہا سبز زبر جد کی تھیں اور 
سرخ یاقوت کی تھیں ۔ حسن نے کہا کہ لکڑی کی تھیں جو آسان 
سے آتری تھی اور وھب کا قول ے کە وہ سخت پتھر کی تھیں آن. 
کو خدا تے موسلی کے لیے نرم کر دیا تھا ۔ 
بہر حال وہ لوحیں کسی چیڑ کی ھوں وہ چنداں بث کے قابل, 
و اسا کی قية ال کتایضة نہیں میں جو امس عث طلب ۔ھے 
ققال ابن جرجخ تا وہ یہ ہے که آن پر لکھا کس 


ہہ ہے مے۔ سے ہما سے سے ہس ےا سے 





+4 


۲۰۰۹ 


ججرئیل بالتلم الذی 
لت یھ اليلة کین و امتمف 
من نهھرالنور و اعلم اله 
لیس ق لغفظ الایيه سایبپدل 
عللی کیفیة تلک الا لواح و 
صلی ئل ہلت الحتایة 
فان ڈہت ذڈلک التفصیل 
بدلیل مسنفصل قوی وجب 
ااقول بهە والا وجب السکوت 


نے تھا ہارے عل|ا ۓ درحقیقته 
ریفس سر سا 
اگرچەہ بعضوں کا قولے کھ 
جعرائڈیل ےۓ لکھا تها ہگر 
تفسیر کییر میں قول فیصل یه 
لکھا ے کہ آیت کے لفظوں ہے 
کتابت فی الا لواح کی گنت 
معلوم ہس ھویق پس اگر اور 
کسی قوی دلیل سے اس کیک 


عصنه (تفسیر کہی) ۔ 
کرنا چاعیے ۔ 

میں یه بات کہنی چاھتا هھوں کہ آیت کے لفظوں سے یه بات 
یقینی معلوم ہوتی سے کہ خدا تعالی ان لوحوں کا کاتب نە تھا 


کیفیت معلوم نە هو تو سکوت. 


کیوں کہ تمام قرآن حید میں لفظ ”' کتبہشا؛“ کا جہاں آیا ھھ 


بلک مقرر ک۔رےۓ فرص کرتےۓے کے معنی لے کے ھس جناں چە 
و علی ٠‏ اور ؛* اه )) خوہ فعات 2ے صله میں آتا ےہ آُ٘س سۓے کچھ 
مور دق نیو اہی هوتاد بلکد 1ق ٤‏ کے سلد من آے سے بھی 
کچھ تغبر واقع نہیں ھوتا چناں چہ سوره البیاء کی ایک سو پانچویں 
آیت می گی الفاظ آۓ ہیں ط726 و لتند سا یق الدزبور سن بعہد. 
الذکر ان الارض برتها عبادی الصالحون “ یه بات ظاھر 
ے کہ زبور کا لکھنا یعنی فعل کتابت کسی نے بھی خدای طرف 
منسوب نہیں کیا پس' آُس کے معی بہی هیں که ”افرضنافی, 
الزبور “ پس قرآن محید کی کوئی آیت اس بات پر اشارہ بھی نہیں 


۲ 
و 





رہ 


”رق که: ات لوعوق کا کاتب خدا تھا ۔ بلک جس طرح خدا تعالی 
ا ا و اپنی طرف لسبت کرٹا 
عے اس طرح بھی فعل کتابت الواح کا خدا نے اہی طرف منسوب 
بین راد 

اب رھی یه بات کہ پھر آن پر کس نے لکھا تھا حضرت 
موسلی کے سوا وہاں اور کوئی لکھنے والا نە تھا ۔ وہھب ے جو 
یەه کہا ے کہ وہ سخت پتھر ی لوحیں تھیں خدا ۓ سوسلی کے لیے 
آن کو نرم کر دیا تھا ۔ اس ہے صاف پایا جاتا ے کہ وہب کے 
نزدیک بھی حضرت موسلی ھی آن کے لکھنے والے تھے ۔ 

حضرت موسلی ایک سہینەہ می واپس آنے کا اقرار کر کے 
پہاڑ پر گئے تھے آن کو جو سہینە بھر عبادت میں مشغول رھنے کا 
حکم هھوا وہ آُسی کو میعاد عطاۓ احکام سمجھے حالاں کہ احکام 
کت می بے کی تھں بتان ادن روز مین بل اکار ر یا 
ان کے کھودۓ میں دس دن لے گے ۔ غرض که چالیسں دن رات 
ھوگئۓے خدا ےۓے جو احکام ان کو وحی سے بتاۓ تھے آنھوں نے 
چاہا کە ان کو پتھر کی لوحوں مس کندہ کر لیں اور بی اسرائیل 
کو جا کر دکھائیں ۔ وعدہ ہے دس دن زیادہ لگ جاۓ سے 

نی اسرائیل کو آن کے واپس آنے کی توقع جاتی رھی اور انھوں ۓ 

اپنے لیے بطور دیوتا کے چھڑا بنا لیا اور ُس کی پوجا کرنے لگے ۔ 


چہاردھم اتخاز عجل 


بچھڑا بناےۓ کا کچھ مختصر سا ذکر ھم نے سورہ بقر کی تفسبر 
واتخذقوم موسلی سن میں لکھا ے مگر اس مقام پر 
۱ بعدهە من حلیهم عجلا آس کے متعلق خاص باتوں سے 
حسدا له خسوار الم ییروا الله -َ بحث کرنی چاھتے ھن اور اول 


لایطلمهم ولایینییم 
سیلا۔ 
ے۔ سورہ اعراف ۔ ہم( ۔ 

و سا ا اس و 
قوسک یا سوسبی قال ھہم 
اولاء علی اڈری و عصحلت 
الیک رت عرضی ال ظاتا 
قو سکے: من 
بمدکفس و اضلہم الساسسہی 


قد فتنا 
اضر جع سوسلبی الی قوہه 
ففتات اسنا تال َشمم ام 
ایمعسد کم رکم وعدا حسنا 
اقطال علیسکم المحہیہلد 
ام اردتم ان یبحل علیکم 
غضب من ر بکم فاخلفتم 
سدوعدی قالواما اخلفنا 
عوعدک نی ولکنا 
انتا او را ہت ریتے 
الاقوم فتذفنا ھافذلک 
'القی الساسی فاغخرج لھم 
شا 22( شرار َفا3را 
مك اعم و ااة: سشرسی 
فنسی اف ٭× یرون الا بمرجع 
الیھم قولا ولا ملک 
الم ضراولانفعاولقد 


۲۰۱۹١۱۹ 


آن آیتوں کو لکھتے ہیں جن سے 
وہ حث متعلق ے ۔ 


خدا ےۓے سورہ اعراف می 
فرمایا ے. اور بنایا موسلی کی 
قوم ے سوسلی کے بہاڑ پر جا ے 
کے بعد آن کے گہنوں سے بچھڑا 
حسم کہ اس کے لے آواز تھی 
یعنی آُس مس ہے آواز بھی 
کی تھی 

اور سورہ 'طه' میں فرمایا 
ھے کےهة اے موسی کیا چیز 
جھ کو تبری قوم سے چھوڑا کر 
ایسی جلدی لے آئی ۔ موسلی تے 


کہا کہ وہ لوگ سری پروی 


پر یں اور میں جلد چلا آیا 
تعرے پاس تاکهە تو راضی هو ۔ 
خدا ۓ کہا کہ ے شک 
میں ۓ تبری قوم کو تیرے 
پیچھے آفت می ڈالا ےے اور 
ساسی نے اس کو گمراہ کیا 
ہے ۔ پھر لوٹ آیا موسی اپی 
قوم کے پاس غصہ میں بھرا ھوا 
غمگین ۔ کہا اے میری قوم کے 
لوگوکیا تمھارے پروردار نے تم 





قال لینم ھنارون سن قیئل 
یا قوم انما فتنم رگ وان 
ربکم ادرحملن فا تسعسونی 
و اطیعوا اہی قالوالن 
تمرح علیه عاکفیسن حتی 
یرجع الینا سوسبی قال . 
ھرون سامنعک اذ رایتم 
ضصلدوا الا تتبہعن اآخذہصیت 
اہی قالیابۂ۔ؤم لاتاعد 
یہلاحیتی و لا براسی انی 
یت ٠ن‏ تقھوال: :فیرعت 
بین بنئنی اآسرائیل و لم 
ترقب قول قال فما خطبک 
یا ساسی قال بصرت بہا 
لم یبصروابه فقہضت 
َيِفَدَ اکر الرَسرَلَ یدتھا 
وکذلک سولت ‏ ی نفسی ۔ 


ہے ۔ سورہ طه جہر لغایت ہو ۔ 


۲۰۳ 


سے اچھا وعدہ نہیں کیا تھا - کیا' 
تم پر لبنی مدت گزر گئی یا تم ے 
یه چاھا کہ عغ پر تمھارے 
پروردگاری طرف سے غضب نازل:, 
هو پھر تم ے مپسرے وعدہ کے 
برخلاف کیا ۔ آنھوں ۓ کہا 
کهہ ھم ور اپنے اختیار سے. 
تبرے وعدہ سے برخلاف ہس 
کیا ولیکن ھم سے فرعون ک 
قوم کے گہنوں کا بوجھ آٹھوایا 
گیا پھر ھم ےۓ اس کو پھینک. 
دیا اور اسی طرح ساسی نے 
ڈال دیا (آگ میںس) پھر آُس ۓ 
آن کے لیے ایک بچھڑا نکالا حسم 
که آ٘س کے لے آواز تھی یعی, 
ُس میں سے آواز بھی نی 
تھی ۔ پھر آن لوگوں نے کہا 


که يه تھارا پروردگار اور 


سموسلی کا پروردگار ہے پھر سوسلی بھول گیا ھے ۔ کیا آنھوں نے نہیں 
دیکھا که وہ پھر کر آن کی بات کا جواب نہس دیتا اور نہ اس کے 
فغارحیی انت کے لی فروہعان کس سکالت بے مک اس سے 
پہلے ھارون ے آن سے کہا تھا کہ اے سبری قوم تم آس ےے. 
سبب سے آفت میں پڑے هو اورے شک تھارا پروردگار خداے 


سہربان ے پھر غ می پروی کرو اور سرے حکم کو حا لاؤ 


نھوں ۓے کہا کہ ہم تو اسی کے گرد بیٹھے رهیں گے جب تک 


"۲۰۳ 


پھر مارے پاس موسلی آوے ۔ جب موسلی آئے تو آنھوں نے کہا 
اے ھارون کس چیز ۓ تجھ کو اس بات سے روکا کهە جب تو 
ے ]ن کو گمراھی میں دیکھا تو تو میری پبروی کرے کیا 
تو اے مبرے حکم کی نافرمانی کی ۔ ھارون نے کہا کہ اے 
میرے ماں جاۓ (بھائی) عم سری ڈاڑھی اور میرے سر کے بال 
مت پکڑو ے شک میں اس بات سے ڈرا که تم یه نہ کہو تو نے 
تفرقه ڈال دیا بی اسرائیل مین اور ری بات کو نگاہە له رکھا۔ 
موسلی نے کہا اے سامری تمرا کیا حال ے آُس نے کہا جھے 
ایسی بات سوجھی جو کسی کو وہ ه سوجھی تھی پھر میں ۔ٴ 
رسول کے لقش قدم ہے (یعنٔی حضرت موسلی کے لقش قدم سے جب 
کھ وہ ہاڑ کو جاتے تھے) سی کی مٹھی بھر لی پھر آآس کو 
چھڑے میں میں نے ڈال دیا اور اس طرخ مبرّے نفس نے حھ کو 
دھوکا دیا ۔ : 
قرآن کے لفظ ہم نے اس مقام پر لکھے یں اور آنْ کا مطلب 
بھی جو صاف صاف قرآن کے لفظوں سے لکلتا ے لکھ دیا یا اب 
ہمارے عجائب پرست مفسروں نے اس پر لغو و ے ھودہ قصوں پر 
قصے بائدھ دے ہی ۔ پہلے تو یه قرار دیا کہ اُس چھڑے مین اسی 
طرح کی آواز تھی جس طرح کہ سچ مچ کی اور خدا کی پیدا ک 
ہوئی چھڑے میں آواز ھوتی ے پھر ضرور ھوا کە اس کا کوئی ہب 
بھی قرار دیں اس لیے ”الرسل؟' کے لفظ سے تو جبرئیل ماد لیے۔ 
بصرت “ ے یه معی لیے که ساسی ے جەرئیل کو ڈیکھا تھا 
اور اور کسی نے نہس دیکھا تھا اور وہ کہاں عین اُس وقت جب 
کہ محر احمر ہے بنی اسرائیل گذر رھے تھے اور فرعون تعاقب 
میں تھا اور فرعون کے لشکر اور بی اسرائیل کے لشکر کے درمیان _ے 
نیں جمرٹیل آ گن رز اس وقت سای نے ان کو دیکیا اود“ 


'_ك0 ۱ 





ما 


ہچان لیا اور نہایت دور اندیشی سے ان کی یا ان کے گھوڑے کے 
(کیوں کہ بعضْ مفسرین کے نزدیک آس وقت کھوڑے پر چڑے هوۓ 
تھے) پاؤں تلے کی می آٹھا ی کہ کسی وقت کام آوے گی اور یہاں 
ُس کو کام میں لایا اور بچھڑے کے منہ میں ڈال دی وہ سچ مچ 
ہے خدا کے پیدا کئے ہوئے بچھڑے کی مانند لے لکا ۔ 

ان خرافات و لغویات کا کچھ ٹھکانا ے ؟ کیسے جمرئیل ؟ وہ 
کہاں تھے؟ کجا سمندر ؟ کہاں یی بات کہہاں ئن دوڑے سمندر میں 
جبرئیل کا آنا کیسا ان کا گھوڑے پر سوار ھونا کیسا اللہ کے رسول 
یعی موسلی وہاں موجود تھے جن کی طرف صاف اشارہ ےہ ہارے 
مفسرین خدا آن کو حشے آن کو چھوڑ کر سمندر میں جا ڈوے - 


ایک لفظ بھی قران حید کا اس بات پر دلالت نہس کرتا که 


آُس چھڑے میں سچ مچ کی اور خدا کے پہدا کیے ہوۓ مچھڑے 


گی ناد آواز تھی بلکه حاف: ظاجر خوتا بھ' که مامرف نے این 


چھڑے کو اس طرح بنایا تھا کہ اس میں سے آواز بھی ٹکلّی تھی 
ہزاروں جانور اب بھی کاریگر اس طرح, سے بناے ہیں کہ وہ 
آڑے ہیں هلتے ہیں حرکت کرتے ہیں بولتے .ہیں ۔ ساسی نے 
بھی اس بچھڑے کو ایسی کاریگری ہے بنایا تھا کہ اس میں سے 
آواز بھی ثکلّی تھی سیدے مطلب کو ٹیڑھا کرنا ہارے مفسروں 
کی عجائب پرستی اور بہودیوں کی تقلید کے سوا کچھ نہیں عے 
مذھب اسلام اور خدا کا کلام یعنی 0 حید ان سب لغویات سے 
پاک نین 

بھی قول معتزلی عالموں کا بھی ے چناں چہ تفسیر کییر میں 

وقال اکغنر المشسریخ لکھا ہے کہا۔ [(کثٹر معتڑفق 
سن المعتزلة انله کان قد مفسروں کا يه قول کے کھ 
حعل ذلک العجل مجوفا سامصسی ہے روہ بچھڑا اندر نے 


/ 
/ 
گے 


/ُ 


ےم رےحسیہ۔ہ 


و وضع یق حوفه الا نایب۔ب 
ولیظیر مےنه صوت خصوص 
یثبه خوار العجل و قال 
آخرون انه جعل ذلک 
التمشثال احوف وجعل ةےغحته 
ف الموضع النذی نصب 
فیےےة 


العەسجل سن تشخ 


ه ہے٥‏ سن حدہمت اج لِشعریه 


الناس فسمعواالصوت مسن 
مرو کشر اس قغاؤشاعت 
ھذاالقول والتناس قد 
یمعلون الان یق ھ۔ذہ التصاویر 
اع راہ ہت ]کات 
علی سبیل الفوارات و ہا 
یب ذلک فیبہذا الطریق 


وغرہ اظ ہر ا(۔‌حصوت سن : 


0يا ااستعال قر اتی 3ن 
الٹاس ان هذہ العجل الھهم 
و اله موسلی ۔ 

(تفسر کہھر جلد سپ ضفحه 
١٠)۔‏ ۱ 

تاول الخوار على. ان 
الساےی صاغ عجلا وجعل 
الدرخ 
فیخرج منہا صوت قَالخوار 


فیه خروقا بیدغله 


.۵ 


کھوکھلا بنایا تھا اور ُس کے 
آواز چھڑے کی آواز ہے مشابه 


انی تھی اوراور مفسروں ے 


یه کہا که وہ مورت کھوکھلی 
تھی اور جہاں وہ مچھڑا کھڑا 
کیا گیا تھا اُس کے نیچے ایک ایسا 
مقام تھا حہاں ایک شخ صکھڑا 
هو کر اس میں پھونکتا تھا اور 
لوگ ]س کو نہیں جانتے تھے 
اس کے پیٹ میں سے بچھڑے ک 
مائند آواز سنتے تھے ۔ اس قول 
کے قائل ےۓ کہا کە اب ھی 
لوگ آن مورتوں میں جن میں 
پانی کے فوارے چھوٹتے معلوم 
ھوۓے ہیں اور اسی قسم کی 
چیزیں معلوم ھوی ہیں ایسا ھی 
کرتے ہیں ۔ پس اسی طرح آ٘س 
بچھڑے کی سورت سے آواز نکا ین 
تھی پھر لوگوں کو بتایا کهە یه 
چھڑا آن کا خدا اور موسلی کا 
خدااے ۔ ۱ 

تفسیر حم البیان میں 
لکھا ےہ کہ جبائی نے بچھڑے 
کی آواز کی نسبت بیان کیا ے 





ہا ےسج 
‪ 


و دعا ھهھم ا یق عبادته 
فاجابوۃە و عبدوهہ۔دعن 
ال ِبائی ۔ 

وو قیل الله اخنال 


با دخال اترع کعا یعتسل . 


بالجبل عن السزجاج و الجبائی 


دی 


که ساسی نے بجچھڑا بنایا آس 
کو اندر سے خا ی رکھا اس میں 
ھوا جاق تھی پھر آ٘س ہے 
بچھڑے کی آواز کی مانند آواز 
تی تھی اور آُس نے لوگوں 


آن لوگوں نۓ مان لیا اور آُس 


والہلخی (تفسیر محمع البیان) - کی پوجا کی ۔' 

اور ]سی تفسبر میں زجاج اور جبائی اور بلخی کا قول ہے کھ 
ساسی نے چھڑے میں هوا کے بھر دینے ہے فریب کیا تھا جس 
طرح اس قسم کی چیزیں دھوکا دینے کے لیے بنائی جاتی ہیں ۔ : 

بات صرف اس قدرے که مصر میں رھنے ہے بی اسرائیل 
کے دل میں بت پرسی کا خیال جا ھوا تھا وہ چاھتے تھےکە آن 
کے لیے کوئی دیوتا بنایا جاوے حضرت موسلیٰ سے بھی آنھوں نے 
جاغا تھا هن کے نے ایک دیوٹا :بناویں انھوت نے ان “کو 
دھمکا دیا جب وہ بہاڑ پر چلے گے تو حضرت هارون کا اتنا خوف 
آن کو نە تھا آن کے سنع کرتے سے آٹھوں نے فە مانا۔ مصر میں 
ایک دیوتا تها جس کا نام ''”نیوس ؟' تھا اور آس کی 
صورت چھڑے جیسی تھی آُسی صورت کا آنھوں نے بچھڑا بنایا اور 
بناۓ والے ۓے اس میں ایسی ترکیب رکھی کہ اس ترکیب سے 
چھڑے ہیں آواز کی تھی اور لوگوں کو دھوکا و فریبٰ دینے 
کے لیے حضرت موسٰی کے پاؤں تلے ک مبٔی حقیقة یا صرف دھوکا 
دینے کو آ٘س می کو حضرت موسی کے باؤں تلے می کی بیان 
کر کے چھڑے میں ڈال دی ۔ خود قرآن ید میں سای کا قول 
منقول ے کە ۔ کذلک سولت لی نفسی بعنْی اس طرح آ٘س کے 


ے۲۲۲ 


نشن ے' دھوکا:دیا:َ 

اس متام پر قابل غوريیه حث ے کہ چوڑا بناےۓ والا 
کون تھا توریت میں لکھا ہے کەہ خود حضرت هارون بچھڑا بناے 
والے تھے اور خود آنھوں ۓ ھی بچھڑے کی پرستش کروائی ۔ مگر 
جب ھم خود توریت کے مضامین پر خیال کرتے ہیں جس سے ثابت 
ھوتا ے کہ خدا ے ھاروں کو بھی برکت دی تھی اور تمام 
احکام جو خدا نے موسلٰی کو دۓ تھے آن کی حضرت ہارون ھی 
تعمیل کرے تھے بلک حضرت موسی تو صرف نام ھی کے تھے 
خدا کے تمام احکام بذریعه حضرت هاروں پورے ھوتۓے تھے تو ہم 
اس بات کو کہ حضرت ہارون آُس بچھڑے کے بناۓ والے اور 
بت پرستی کی اجازت دینے والے تھے جیسا کە توریت میں لکھا ے 
صحیح تسم نہیں کر سکتے ۔ یہ بات ممکن ہے کہ یہ مجچھڑا آس زہانه 
میں بنایا گیا جب کە حضرت موسلی پہاڑ پر تھے اور حضرت هارون 
کوٴممام بی اسرائیل پر سردار کر گئے تھے اور آن کے عہد سرداری 
میں یہ بچھڑا بنا اس لیے حضرت ھارون کی طرف منسوب کیا گیا ۔ 
بکرھ جات اھ غوں عضرت ماوق اون سک 6ے 20 تر یه بات 
کسی طرح صحیح متصور نہیں ہو سکتی ۔ 

قرآن محید ۓے صاف صاف بتا دیا کہ حضرت هارون نہیں بلکە 
سای آ٘س کا بناۓ والا تھا ۔ مارے مفسرین ک جیسی عادت ےہ 
کە تفسبروں میں رطب و یابس صحیح و غلط روایتیں بھر دیتے یں 
اسی طرح ایر کا لسبت بھی روایتیں پھر دی ہیں جن میں سے 
بعض کی کچھ اصلیت بھی ےہ مگر ٹھیک طور پر بیان نہیں کیں اور 
بعضوں ے نہایت غلطی سے سامسی خاص نام بناۓ والے کا سمجھا 
ےے جو صرح غلط ے ۔ 

عیسائی علا ے یه بات چاھی ہے کہ قرآن ید کی غلطی 





۰۲۹۰۰۲۸۱۸ 


ثابت کریں مسٹر سلیڈن نے کہا کە دراصل ھارون اور ساسری 
ایک ھی شخص ےہ نعوذ باللہ آنحضرت صلی اللہ علمہ وسلم تےۓے 
غلطی سے آن کو دو سمجھا ےہ ۔ سمر یا شاس عری لفظ ے اور 
آُس کے معنی محافظ کے ہیں اور جب کە موسلی بہاڑ پر گئے تھے تو 
داریقف: سراتلق ک غاظہ عو تھے اور آآیٰ- لے وعی 
شاس تھے ۔ ۱ 

مگر سسٹر سلیڈن کا یه قیاس محض غلط ےہ اس لے کە اگر یە 
لفظ قرآن حید میں اخذ کیا جاتا تو ُس کے ساتھ یاۓے تسبت کسی 
طرح نہیں آ سکتی تھی اور اگر وہ علم یعنی خاص شخص کا نام 
متصور هوتا تو آُس پر الف لام لازم نہیں آ سکتا تھا حالاں کە 
قرآن محید میں یاۓ نسبت اور الف لام دونوں موجود ہیں یعی 
” الساسی “ آیا ے پس یه دونوں خیال بحض غلط ھہس ۔ 

صحیح اس جس کو ہارے مفسرین نے بھی ببان کیا عے یه 
ے کہ بچھڑے کا بنانے والا سارتن والوں کا ایک شخص تھا جس 
کا نام بیان نہیں ھوا پس ” الساسی “ کے معنی یه هیںکە ”رجل 
از سر اس1 متا میل کک او ور کا افاراضن 
کیا ھے کے اس زمانه میں سارتن قوم موجود ە تھی بلک اس کے 
بہت زمانهە بعد وہ قوم بی تھی ۔ 

مگر اس اعتراض: میں غلطی ہے قرآن تحید کے الفاظ ہے آُس 
وقت ہی نام ھونا لازم نہیں آتا ۔ بنی اسرائیل کے بارہ سبط تھے 
اور سب ایک سلطنت کے ماتحت تھے ۔ مگر جب ”'رجعام “' حضرت 
سلیان کا بادشاہ ھوا تو بی اسرائیل کے دس سبط نے اس ہے بغاوت 
کی ۔ ”یا ربعام “ پسرنباط کو اپنا بادشاہ بنایا اُس نے اپنے ملک 
میں بعقام بیت ایل اور دان کے سوےے کے بچھڑے بنائۓے (دیکھو 
اول سلاطین باب , ورس ہء و۹ء) اور آن ک پرستش شروع ک ۔ 


ہر ہے۔جدوسجححت 


۲۰۱ 


جب کہ ”عمری “ آن لوگوں پر بادشاہ ھوا تو آُ٘س نے کوہ 
شوسون کو آ٘س کے مالک سے جس کا ام ”'شمر ““ تھا خرید لیا 
اور وهاں شہر بنایا جو دارلخلافت هو گیا (دیکھو اول سلاطبن باب 
ہم ورس سم لغایت جم) اور اسی سبب ہے وەہ لوگ سارتن یا 
شای یا ساسی مشہور هو_ٴ اور وہ قوم جس میں کے شخص 
کک لی راقلن کک پر غ7ا نایا تھا رآن مد کے وه مر 
سے ساسی کے نام سے کہلاتی تھی ۔ قرآن جید میں الساسی کہنے 
ہے فرب بد افاوای اس ا قاع الا سی تروس تی سے جوا 
جنھوں نے آخرکار یا ربعام کی اطاعت کر کے سوتۓ کے بجچھڑوں کی 
پرستش کی تھی اور جو لوگ سامری بعنی سارتن کے لقب سے 
مشہور ھیں - 

جو لوگ کہ توریت کے آن مقامات کو جو قرآن محید کے 
وااے غاف فی نراف کیا یغائ ات کڑے کو ہی 
کرتے فی ۲ق کی اس کرات کرو ہے لے تورزت کی تم 
مضامن مندرجه کی صحت ثابت کرنی چاھے او ام تی اس بات کا 
بھولنا نہں چاہیےکه اب تک یه بھی تمحقیق نہیں ہواے که 
موجودہ توریت کس نے لکھی اور کب لکھی گئی خود توریت. 
سے ثابت ھوتا ے کہ اُس کے مضامین یاد سے اور کچھ تحریروں ے 
اخذ کیے گئے ہیں اور بہت سی باتیں جو اس زمانە میں جب کہ و 
لکھی گئی یہودیوں میں مشہور یا مہوج تھیں وہ بھی اُس میں داخل., 
یق کو ہیں اور جو مضامین اس میں داخل ہیں وہ ایسے افسانه آمیڑ 
هس کهە جب تک آن افسانوں کو علیحدہ لہ کیا جاوے اصل واقعه 
پر کسی طرح یقین نہیں هو سکتا ۔ بشپ نیٹال ۓ جو کچھ اس کی 
نسبت لکھا ے آآس کو بھی بھولذنا نہیں چاھے پس یه اس کە کوئی. 
واقعه جو توریت کے ہر خلاف هو وہ صحیح نہیں کہ اس کو کوئی 





"۲۰۲۰ 


ذی عقل تسلم نہیں کر سکتا ۔ بلاشبہ توریت میں احکام الاھی بھی 
مندرج هیں اور وہ ”فیا دی و ٹور" کہنے کے مستحق ہیں 


اور تارغی واقعات بھی ھیں جو غلطی سے 


پاک نہ ۔ 


پائزدھم ۔ ستر آدمیوں کا منتخب کرنا 


قرآنٰ حید میں ایک جگە یه بیان ھوا ےہ کہ موسبی یی قوم 


و اذ قلتم یا سوسی 


لن نومسن لک حتلبی رق 


اق سو اس کو ان اف 
وانتم تمنظرون ۔ 
(سورة بقر آیت ۵۲) 
واختار موسلی قوسھہ 


میعن رصلا لمیقاتنا س 


ے حضرت موسلٰی سے کہا کہ 
ھم تجھ ہر ا مان نہیں لاۓ کے 
حب تک کەه هھم کھلم کھلا 
خدا کو نە دیکھ لیں اور سورہ 
ما تی انا سی 
ۓ سٹر آدمیوں کو خدا کے 
وعدہ کی جگہ لے جانے کے لیے 


(سورہ اعراف آیت )٠۵‏ منتخب کیا ۔ 

حضرت موسلی تے بھی عالت ذھول خدا سے کہا تھا 
یھر ون انی ائی اواب دینا 
لی ترانی واکن انظرالیى الجبل “ ۔ بی اسرائیل ۓ بھی 
حضرت موسلی سے کہا کە ھمیں خدا دکھلا دو حضرت موسبی پر 
یہ واقعةہ خود گذر چکا تھا اور وہ جان چکے تھے که خدا کا دیکھنا 
حال ے بلک صرف خدا کے وجود پر ایقان ھی خدا کا دیدار ے 
اور خدا کے وجود پر ایقان اُس ک عجائب خلوقات پر غوز و فکر 
کر۔' اس کے دیکھنے سے حاصل ہھوتا ے ۔ خدا ےۓ حضرت موسی 
کو بھی اس عجیب ہیبت ناک آتشین ہیاڑ کی طرف خدا پر ایقان 
لاے کے لیے متوجة کیا تھا آسی طرح حضرت موسلی نے بی 
اترائین: نخن سے ستر آدمیوں کو خدا کی اُ٘س قدرت کامله اور تجلی 
شان دکھاۓ کو منتخب کیا تاکە ان کو بھی ایتان وجود باری 


ہہ سم سجسمہریے 


کھ 


عزاسمة پر حاصل هو ۔ 

خدا کا دیکھنا دنیا میں نہ ان آنکھوں ہے ہو سکتا ے اور نە 
"ان آنکھوں ہے جو دل کی آنکھیں کہلاتی یں اور نە قیامت میں 
کوئی شخص خدا کو دیکھ سکتا ے وہ بیچون و بیچگون ہے کسی 
حیز و صورت میں آنے کے قابل ھی نہیں ہے پھر وہ کیو ںکر دنیا 
میں یا عقبلی مس دکھائی دے سکتا ے ۔ بہت سے عابد و زاھد 
دعویل کرتے ہیں کہ ہم نے آنکھوں سے دلیا ھی میں خدا کو 
دیکھا ۔ ہت سے ککہتۓ ھیں که ان آنکھوں سے نہیں بلکه دل 
کی آنکھوں سے دیکھا ہے ۔ آنھوں ے دیکھا دکھایا کچھ نہس 
بلکە خود انی کا خیال یا ایقان ے جو آنھوں نے دیکھا ھوگا عقبلی 
میں اگر خدا کا دیکھنا تسلیم کیا جاوے تو وہ بھی خدا کا دیکھنا 
نه ھوگا بلک خود آنہی کا ایقان آن کو دکھائی دے کا نہ خداےۓے 
بیچون و بیچگون وے مثل وے نمون ۔ 

علاےۓ ظاہر جو اس مسئلهہ کی حقیقت نہیں سمجھتے صرف 
لفظوں پر بحث کیا کرےے ہیں وہ اس مسشئلہ کی حقیقت کے سمجھنے 
کے لائق ھی نہیں ہیں ۔ ہاں علماۓ ریانی جنھوں نے اپنے نفس پر 
اور انسان کے نیچر پر غور کی ہے آن کی سمجھ اس مسثئله کی ذبت 
علاۓ ظاھری کی سمجھ ہے زیادہ اعتبار کے قابل ہے اور آن می سے 
بھی بالتخصیص ٢ن‏ کے جو باوجود علم باطنی کے علم ظاھری ٭یی 
بھی بہت بڑا درجہ کال کا رکھتے تھے ۔ اس مسسئله کی تحقیق میں 
مےشدنا و مولانا عالم ربانی حضرت شیخ احمد سر هندی نتش بندی 
حدد الف انی رحمة اللہ عليه نۓے جو کچھ فرمایا ے مجنسه اس مقام 
پر لکھا جاتا بے , 

حضرت مدوح قدس سرہ ے جلد سوم مکتوب نوزدھم جو 
بنام فقیر ہاشم کشمی لکھا ے اور جس میں در باب کیفیت مشامدہ 


: ے 





ًْ۲۰۲۳ 


قلب عرفا حق جل و علا کو سوال کیا گیا تھا اس طرح ارقام 
فرمایا ے “ پرسیدہ بودند کە بعضے از عتقان صوفيه البات رویة و 
سشادہ او تعالٰی بدیدہ دل در دنیا ہے فرسایند کا قال الشبخ العارف 
فی کتابە العوارف - موضع المشاھد بصر القلب الخ و شیخ ابو اسحاق 
کل بادی قدس سرہ کے از قد ماۓے ایں طالفه عليه است و از رو 
سے ایشاں در کتاب تعرف آرونے اجمعوا صلی اه تعالبی لا 
یری ق الدنیا بالا بصار ولا بالقلوب الامن جھ۔ة الایىتان 
توفیق میان ایں دو تحقیق چیست و رائۓ تو برکدام و اجاع باوجود 
اختلاف مچہ معنی است ۔ بداں ارشدک اللہ تعاللٰی کہ ختار ایں 
فقر دریں مسئله قول صاحب تعرف است قدس سرہ و بیداند که 
تلویہ را ری لھا ازان۔ حضرت: چل : ماظائة غشر:از آبقان تسیے 
نیست آں را رویة انگارند یا مشاھدہ و چوں قلب را رویة نبود ابصار 
را چە بود کە او دریں نشا در ایں معامله بیکار و معطل است غایة 
سا ف الباب معنی ایقان کە قلب زا حاصل شدہ است در عالم مثال 
بصورت رویة ظاہر ہے شود و موتن بە صورت ۔ئی چە در عالم 
مثال ھر معنی را صورتیست مناسب و چوں در عالم شہادت کال 
یتن در رویة است آں ایقان نیز بصورت رویة در مثال ذلاھر ے 
گردد و چوں ایقان بصورت رویة ظاہر شود متعلق آلکه موقن بە 
است ناچار بصورت “مرئی آنجا ظاھر گردد و چوں سالک آں را در 
سرأت مثال مشاھدہ ے تماید از توسط عرأت ذاھل گشتہ و صورت 
را حقیقت دالسته ہے انگارد کہ حقیقت رویتے او را حاصل گشتهہ 
است و مرئی پیدا آمدہ ممے داند کە آں رویت صورت ایقان اوست و 


آں رئی صورت موقن بە او۔ ایں از اغلاط صوفيه است و از تلبسات 


صور محتائق ۔ و همیں دید چوں غالب می آید و از باطن بظاھر 


ہے تراود سالک را در ھم ہے انبزد کەہ رویة بصری ٹیز حاصل 


ل 


ے7 


۲۰۲۲ 

اگشت و مطلوب از گوش بەہ آغوش آمد ممیدائد کہ حصول ایں معنی 
چوں دراصل که بصصرت است نیز سبٌی بر تو ہم و تلبس است بە 
بصر کە دریں نشا فرع او است چہ رسد و رویت او را از کجا حاصل 
شود در رویت قلی جم غغمر از صوفيه در تو ھم افتاد افتادہ اند و 
حکم ہو قوع آں کردہ و در رویت بصری مگر نا قصے ازیں طائفه 
در تو ہم وقوع آں افتادہ باشد کهە خالف اجاع .اھل سنت و جاعت 

است شکر اللہ سعبہم - 
سوال موقن بە را چوں صورت در مثال پیدا شد لازم آمد که 
حق را سبحاله آنجا صورت بود ۔ ' 
جواب تجویز تمودہ اند کە حق را سبحالہ ہر چند مثل نیست 
اما مثال است و روا داشته اند که در مثال بصورتے ظہور فرماید 
چناں چە صاحب فصوص قدس سرہ رویت اخروی را لیز بصورت 
جامعہ لطیفه .٭ثاليه مقرر ساختہ است و تحقیق ایں جواب آنست که 
آں صورت موقن بە صورت حق ئیست سبحانہ در مثال بلک صورت 
مکشوف صاحب ایقان است کہ ایقان اوبآں تعلق گرفتہ است و آں 
مکشوف بعشض وجوہ و اعتبارات ذات حق است سبحانه لە ذات حق 
جل و علا لہذا چوں معامله عارف بڈذات مر سد جل سلطانهً ایں 
قسم تخیلات پیدا نمے شود و ھیچ رت و عری تن نے رون 
وچه ذات اقدس سبحائه را در مثال صورے کائن نیست تا آنرا بصورں* 
عرئی وا ماید و ایقان آذرا بصورت وا مماید یا آلکە گوئم در عالم 
مثال صور معانی است نه صورت ذات و چوں عالم بتامه مظاہر اساء 
و صفات است و از ذاتیته بہرہ ندارد و چناں چە تحتقیق آں را درمواضع 
متعدد تمودہ ایم پس ناچار بتامة از قسم ممانی باشد و در مثال آنرا 
صورے کائن بود و در کالات و جوبی هر جا صفت و شان است که 
قیام بذات وارد از قبیل معافی۔است کہ اگر آں را در مثال صورے ٭ 








برای 


بود و او بالنقتض گنجائش دارد اما ذات او وا سبحانہ حاشا کہ دو 
مر‌تبه از ص‌اتب صورت بود چە صورت مستلزم ہدید و تثقیئد است 
در ہر سرتبہ کہ باشد مجوز نیست مراتب ہمہ کہ خلوق اویند 
سبحانه کجا گنجائش دارند کہ خالق را محدود و مقید سازند هر کہ 
تجویز مثال در آں حضرت حل شانه متمودہ است باعتبار وجوەہ و 
اعتبارات است لە باعتہار عین ذات تعالٰی و ہر چند تجویز مثل در 
وجوہ و اعتبارات حضرت ذات تعالبی ھم بریں فقر گراں است مگر 
آلکە در ظلے از اظلال بعیدہ آں تجویز ممودہ آید ازیں بیان واضَح 
گشت کہ در عالم مثال ارتسام صور معانی و صفات را کائن است 
نهە ذات تعالِی را پس اں چہ صاحب فصوص ترویز رویت اخروی 
بصورت مثاليه متمودهہ است جناں چەہ گذشت آں رویت حق لیست 
تعالبی بلکه رویت صورت حق ہم لیست سبحانه چہ او را سبحانه 
صورے لیست تا رویت بآاں تعلق پیدا کند و اگر در مثال صورے 
هھست ظلے از اظلال بعیدہ او را کائن است پس 'رویت آں رویت حق 
چرا باشد سبحاله شیخ قدس سرہ در نئی رویت حق جل و علا از 
معتزلہ و فلاسفہ ھیچ کم پائی می کند بلکہ اثبات رویت ہر تہجے ہے 
ماید کہ مستلزم نفی رویت است و آں ابلغ در نفی است از صریجح نفی 
لان الکنایة ابلغ سن التصریجح قضیه مقررہ است ایں قدر فرق : 
است کہ مقتداۓ آں جاعت عقل شان است و مقتداے شیخ 1 
بعید از صحت مانا کہ اولہ غبر تا مه خالفان کە در متخیله شیخ 
نشسته بود کشف او را نیز دریں مسثله از صواب متحرف گردائیدہ 
است و مائل مذھب شاں ساخته چوں از اھل سنت بود صورت البات 
تمودہ است و باں اکتفا کردہ و آں را رویت الکاشته رننا لا تواخذنا 
ان نسینا او اخطانا و تحقیق ایں مسئثله دںقیقهہ کہ در حل بعض 
از سمواضع کتاب عوارف نوشته است یز تحریر یافته است وآں حة 





۲۰۲۰۵ 
از اجاع پرسیدہ بودند تواند بود کە تا آں وقت خلافےکهە شایان 
اعتداد پاشد بظہور لیامدہ پاشد یا اجاع مشائخ عصر خود خواسته 
باشد واللہ سبحانه اعلم محقیقه الحال ۔ انتہی ۔ 


شائزدھم ۔ ذکر استسقاے قوم موسبی - هفدھم - 
سایه کرنا اب رکا ۔ ھیزدھم ۔ من وسلویٰ کا آترنا 
نوزدھم _ دخول باب 

یه چاروں موضوع سرسید ے حضرت موسی عليه السلام کے 
جا رھا ے ۔ درج کر دے ہیں ۔ للہذا یه آخر ی چاروں ممثیں اگگے 
مضمون می ملاحظه فرمائیں ۔ اختصار کے لحاظ ہے یه چاروں باتیں 
یہاں چھوڑ دی گئی ہیں ۔ (معمد اساعیل پانی ہّی) 





حضرت موسلی کے جو واقعات قرآن حید مس بیان ھوٰوۓ ھیںى 
وہ سورۂ بقر ء نسا ءمائدہ ء انعام ء اعراف ؛ یوئس ء ھودء بنی اسرائیل ۔ 
کہف ؛ سرمیم ؛ 'طه' ء موسنین ء شعراء تمل ء ةحص ء صافات ء 
مومن ٤‏ زخرف ء دخان ء نازعات ء یپیس سورتوں میں آاۓے ھی ۔ آن : 
میں مکرر بھی مضامین بیان هوۓ ہیں اور کسی میں کسی جگە 
کا واقعه بیان ہوا ےہ کسی میں کسی جگہ کا۔ ہم آن تمام آیات 
اور انفاظ کو منتخب کر کر بھ قرتیب موسلی کے قصه کو مع 


ترجمہ حاشيهہ' میں لکھ دیتے ہیں تاکہ تمام قصه جس قدر قرآن محید 


میں ھے بلفظه به ترتیب معلوم هو جاوے اور پھر ایک آیت ے 
مطلب کو اس کے مناسب مقام پر بیان کریں گے ۔ 


0 2ی2ست ھم ٹھیک تجھ کو سنا دیں ایمان 


سن نہماء مہوسی و فرعون 
بالحق لوم ی۔ومنون ان 
فرعون علی ف الارض و جعل 
لوا تا سصعت 
طائفة منھنم یذبح ابناء 
ھم ویستحبی نساء ھم انه 
کان سن المفسلین (قصص) 
یسوسونکم ( آل فرعون) 
سوء العداب (بقر) یقتلون 
(اعراف) یرذبحون ابناء کم 
و یِسہ یستحیلون نساءکَم وفی 


والوں کے لے موسی و فرعون کّ 
کچھ خبریں فرعون دنیا میں بہت 
پڑھ گیا تھا اور مصر کے رھنے والوں 
کو گروہ گروہ بتا دینا تھا اور ان میں 
سے ایک گروہ کو زبون حالت میں 
پہنچا دیا تھا - ذبح کر ڈالتا تھا آن 
کے بیٹوں کو اور جیتا رھنے دیتا تھا 
ان کی بیٹیوں کو اور وہ مفسدوں میں 
سے تھا ۔ فرعون 'والے بی اسرائیل کو 
بری طرح کے عذاب پہنچااۓے تھے ۔ 
بی اسرائیل کے پیٹو ںکو مار ڈالتے تھے 


۲۰۲۲٦ 


۲٢٢ے‎ 


سورہ بقر میں جو واقعات حضرت موسول کے پیان ھوے ھن 
ان میں ہے واقعه عبور محر اور غرق فرعون قابل غور کے عے اول 


(یقیه حائیہ) 
ذالکم بلاء سن ربکم عظم 
(بقر) نریدان من علی 
النین استضعفوا ف الارض و 
جعلهُم اَنَة و يَجعلھم 
الوارثلین و مکن لیم 
فی الارض ونری فرعون و 
ھامان و جنودھماینھم 
سا کانو یحذرون (قصص) ۔ 
ی اوسیماك:۸1 ضبق 
ان ارضعيه فاذا خفت عليه 
(قصص) اقذ ئیه فى الۃ۔ابوت 
(اطه') فالقیه (قصص) 
فاقذ فیه ف الم فلیلقه الم 
بالاحل یا خذهہ عدولى و 
عدوله (طه) ولا تخافی و 
لا تحزنی انا رادوہ الیک و 
عحا ار 
فالتقطه آل فرعون (قصص) 
قبصرت (ای اخغت موسلی) 
به عن جنب و ھم لا 
یشعرون (قصص) قالت 
امراة فرعون قرة عین یف 
ولکے لاتقتعلدوہ عسی ان 
يینفعنا اول-:خذہ ولدا 
(قصص) و حرسنا عليیه 
المراضع سن قہل فقالت 


ارسیت 


ذی ح کر ڈالتےتھے اور ان کی پیٹیو ںکوجیتا 
رهنےدیتے تھے اور اس میں بی ‌اسرائیل پر 
آن کےپروردکار ی طرف سے بڑی بلا تھی۔ 
ہم ۓ ان پر جو دنیا می ںکمزور ھ و گئے 
تھے سہربانیکرنی چاھی اور ان کو سردار 
بنانا اور ان کو وارث بنانا اور زمین پر 
قدرت والا ٹھہرانا اور فرعون اور ھامان 
اوز اف کا الفکرون کو جن نات نو 
ڈرے تھےان کے ھاتھ سے دکھلانا چاھا ۔ 

ہم نے موسلی کی ماں کے دل 
میں یە بات ڈالی که موسٰی کو دودھ 
پلاوے جب اس کو سوسٰی کے مارے 
جاۓے کا خوف ھو تو اس کو ایک 
صندوق میں رکھ دے پھر اس کو 
ڈال دے پھینک دے دریا میں پھر 
دریا میں اس کو کنارہ پر ڈال 
دے گا۔ اس کو آٹها لک ػ٣‏ مرا 
دشمن اور اس کا دشمن اور تو مت ڈر 
اور نه غمگین ھو ھم اُس کر پھر 
تہرے پاس لوٹا دیں گے اور اس کو 
رسولوں میں سے کمریں گے ۔ (جب 
موسلی کی ماں نے ان کو دریا میں 
ڈال دیا اور وہ صندوق کثارہ پر آ لگا) 
تو فرعون کے لوگوں میں سے کسی 
ےۓ اس کو اٹھا لیا ۔ موسی ک بن 
ۓے دور سے اس کو دیکھا اور فرعون 


۲۲۸۸ 


تو بہت لوگوں نے یه غلطی کی گے جو یه سمجھتے ہیں کهە 
حضرت موسول نے دریاۓ یل سے عبور کیا تھا یه بالکل غلط ے 


(بقیه حاشیہ) 


ھل ادلکم على اھل یك 


یکفلونهہ لکم وعمله 


والے نہیں جانتے تھے ۔ 


ناصحون فنرددنے الٔی اسەل تقر علیتهھاولا تحزن ۔ (قصص) 


ول بلغ اشدہ واستوی 
(قصص) دخل المدیبة علی 
فيیهھارجلن بقتععلان ہھذا 
من شيیعتەو هذا سن عدوہ 
فاتغاله الذی من شیعته 
علی النڈی سن عدوہ فوکرہ 
سوسلٰی فقضی علیہ (قصص) 
یترقب فاذ الڈی استتصرہ 
بالاس یستصرخغەه قال لھ 
فدا ان ارادان بیہطی بالذنی 
رھبا خال یا توعی 
اترید ان تتتعلی کا تتحت 
تلغسا بالاہس 5 (قصص) 

و جاء رجل من اقصی 
الہدینة یسعی قال یا 
سوسلی ان المعلاء ینا ممروت 
بک لیتقتلوک فاخرج انی 
مٹھا خائفا یٹ رقب قال 
رب جنی من القوم الظالمین 
(تصص) ۔ 


فرعون کی عورت بولی که یہ تو 
سری اور تری آنکھوں کی ٹھنڈک۔ 
ے اس کو مت مارو شاید اس ہے 
ھم کو نفع ھو اورھم اس کو بیٹا 
بنا لی شم ے پہلے ھی پلائیوں کا 
دودھ اس پر حرام 0 دیا تیاہ۔ 
موسی کی بہن بولی کە کیا میں تم 
کو ایسیی گھر وا ی بتا دوں جو 
تمہارے لے اس کو پالے اور اس کو 
اچھی طرح رکھیں (آس ے موسی 
کی ماں ھی کو بتایا) پھر ہم ۓ 
موسلی کو اس کی ماں کے پاس ھی 
لوٹا دیاتااکہ اس کی آنکھوں کو 
ٹھنڈک رے اور غمگین لہ هو ۔ جب 
موسی چاق چوبند هھوا تو شہر 
والوں کی ے خبری میں شہر میں 
گیا وہاں اس نے دو آدمیوں کو 
مارے مرۓ پایا ۔ ایک تو موسلٰی کی 
قوم کا تھا اور ایک اس کے دشمنوں 
میں سے تھا موسی کی قوم والے ۓ اس 
کے دشمنوں کی فریاد کی موسٰی نے 
اس کو گھولسا مارا کہ وہ مر گیا ۔ 
پھر شہر ھی میں ڈرے ہوئے اور 


کسی خرا ںی کے آئے کی توقع میں 





۲۱۹ 


بلکە انھوں ۓ محر احمر ی ایک سے عبورکیا تھا ۔ تمام مفسرین حضرت 
موسوا کے عبور اور فرعون کے غرق ھونۓ کو بطور ایک ایسےمعجزے 





(رقیه حاشیه) 

قال موسلبی لفتاەلا 
ابرح حتیل ابلغ عضع البحرین 
او اسضی حتبافلابلغ 
جمع بینھ| نسیا حوتھہا 
فاتيْد مسہبیله یق البحر 
سربافل] جاوزا قال لفتاہ 
اتىاہ غدائنالقدلقینا 
مور کا متا اسپاقالن 
ارایىت اذا وینا ا ی الصخرۃة 
فانی نسیت الحوت وسہا 
انسانیے الا الشیطن ان 
اذکرہ واعَْذ سبیله فی البحر 
عصجہبا قال ذالک ما کنا 
لسغ فارتد عللٰی آتارھا 
قصصافوحدا عبدا من 
عبادنا اتیناە رحمة من 
عندناوعلمناەمن لدنا 
علا قال لَِة توسیی ‏ عنلی 
اتبہمعک علی ان تملمن 
ماعلمت رشدا قال انک 
لن تستطیع معی صبا 
وکیف تصبر علی مالم 
قحط به خہبرا قال-ستجدنی ان 
شاء الله صابرا ولا اعصی 
لک اما قال فان اتہعتی 
نىلا تسٹلی عن شی حی 


صبح کی جس مدد موسلی نے .کل ک 
تھی اور اس تے موسلی کو پکارا 
جھگڑالو ےہ پھر موسلٰی نے اس کے 
جو اس کا اور موسٰی کا بھی دشمن 
تھا پکڑۓ کا ارادہ کیا (جو چلایا تھا 
وه يہ سمجھا که موسٰی جھی کو 
پکڑے ک) کہا اے موسٰی کیا تو 
کرت مار اق کاو آزادہ کرتا غی 
جس طرح که کل تو نے ایک آدمی. 
کو تار ڈالا سے ات عون انگ 
آدمی شہر کے پرلے کنارے سے 
دوڑنا آیا کہا اے سوسٰی فرعون کے 
درباری تیری نسبت مشورہ کرے ہیں 
که تجھ کو ہار ڈالی پس یہاں ہے 
نکل جا میں تبرا خیر خواہ ھوں ۔ 
پھر موسلی ڈرتا ھوا اور کسی آفت کی 
توقع کرتا ھوا وھاں سے نکلا او ر کہا 
اے پروردگار اس ظالم قوم سے مجھے 
بچا۔ موسلی نے اپنے ساتھی جوان 
آکر قتل ے شورہ کی خبر دی 
تھی) کہا کہ میں ٹھہرتے کا ھی 
نہیں جب تک دو دریاؤں کے ملنے 
کے مقام تک نہ پہنچ جاؤں یا چلا 
جاؤں گا بہت دنوں تک (یعی اس 





ك۲۳۰ 


کے قرار دیتے جو خلاف قدرت واقع ھوا ھوجس کو انگریزی میں سہر 


(بقیه حاشی) 

احدث لککفس 
فانطلقا حتی اذارکبا ق 
السفینة خرقهسا قہال 
اخرقتھا لتضرق اھلھا لقد 
جئت شیٹاً امرا قال الم 
اتل انک لن تستطیع معی 
صراقال لا تو اغخنن عا 


کت وکسا 


قسیتۃ“ ولا تر ھمقی سن 
اسہی عمرا فانطلقا حتیٰ 
اذا لقیا غلاما فقتله قال 
اقلت نفسا ڑکیة بغمر 
نفس لقد جئثت شیئاً نکرا 
قال الم اقل لک انک 
لن تستطیع مسعی صہرا 
قال ان سالٹتک عن شئی 
یمافلائسا می قد 
بلغعغتمن لدی عذرا فا 
تطلتا حتول اذا اتیا اھل 
قریية استطع)| اھلهافابو 
ان یخیغو لھ| فوجدا فیھا 
جدار یریدان یقض فاقامه 
قال لو شثت لتخذت عليه 
اجرا قال ھهذا فراق بینی و 
بینک سانغہک بتاویل 
مالم تستطع عليه صبرا 
ا السمفمہنة فکانت 





سے بھی پرے) ۔ پھر وہ جب دونوں 
دریاؤں کے سلئے کے مقام تک پہنچے 
تو اپنی مچھلی وهاں رکھ کر بھول گئے 
پھر بح ولی نے خشک جگمھ ہیں سے دریا 
کا و لیا پھر جب وہ اس ہے آ گے 
بڑے تو موسبٰی ے اپنے ساتھی جوان 
ہے کہا کہ هازا صبح کا کھاتا 


لاؤ ھم نے تو اس سفر میں بڑی 
مصیبت آٹھائیٰ اس جوان نے کہا 


کے در ڈیکھا کوگا کل جب جم 
آُس پتھر نے 2 کر بیٹھے تو 
میں اس بچھلىی کو بھول گیا (یعنی 
اس کا خیال نە رھا) اور :اس قصه کا 
ذکر کرنا (یعنی موسلی ہے) بجز 
شیطان کے کسی نے جھ کو نہیں 
بھلایا اور مجھلی ۓ عجب طرح آ۔ے 
دریا میں اپنا رستہ لیا موسٰی نے کہا 
بھی ےہ جو ہم چاہتے تھے (یعنی 
دونوں دریاؤں کے ملنے ھی تک ھم 
آنا چاھتے تھے اب آگے کیوں جاویں) 
پھر وہ دونوں اپنے قدموں کا نشان 
دیکھتے هوۓ الٹے پھرے پھر آن. 
دونوں بندوں کو میرے بندوں میں 
ہے ایک بندەملا جس پر میں ہے 
. اپنی مہربانی کی تھی اور اس کو میں 
ےۓ دانش مندی سکھا دی تھی 


اض 


پر اپنی لاٹھی ماری وہ پھٹ گیا اور پانی مثل دیوار کے یا بہاڑ کے 
ادھر آدھر کھڑا ھو گیا اور پانی ے بیچ میں خشک رستہ چھوڑ دیا 





(یقیه حاشیه) 
لمساکین یعمون فق البحر 
فاردت ان اعیبھا و کان و راءھم 
مسلکكکے یاغذ کل سفینة 
غصبا واسا الضلام فکان 
ابواہ سوسٹنن فخشینا ان 
برمتہما طغياناوکفرا 
فا ردنا ان بیہدله| ربا 
خبرا منه رکوة و اقرب 
رح و اہا الجدار فکان 
لغلامین یمن فی المدیة 
و کان تحت کنزلھم| وکان 
اہو ھا صالحاًً فاراد ربک 
ان یبہلغا اشد ھ| ویستخر 
جا کنزلھ| رحمة من ربیک 
ومسا فعلته عن اسی ذالک 
ٹاؤین الم تسشطع:علیه 
صبرا (کہف)۔ 


موسبی نے اس سے کہا کہ کیا میں 
کی مد امو کس و 
ان دانشمندیوں میں ہے جو تم نے 
سیکھی ہیں سکھلا دو اس بندے نے : 
کہا کە تم میرے ساتھ صبر نه کر 
سکو گے اور تم کس طرح پر اس 
بات پر صبر کرو گے جو تمہارے 
دائش کے احاطہ میں نہیں ے ۔ موسلی 
نے کہا انشاء اللہ تم جھ کو صبر 
کرے والا پاؤ کے اور میں تمہارے 
کسی کام میں بر خلای نہ کروں گا 
اس بندے نے کہا کہ اگر تم میری 
تابعداری کرنا چاھتے هو تو جب تک 
میں خود ھی نە کہهە دوں جھ ہے 
کسی بات کو مت پوچھنا پھر دونوں 
چلے یہاں تک کہ جب ایک کشی 
پر سوار هوۓ تو اس بندے ‏ ۓکشی 
میں سوراخ کر ديیا موسٹی ۓے کہا 


کک کیا تم نے کشتی کے لوگوں کے ڈبوۓ کے لیے اس میں شگاف کیا ے 
آُس بندے نۓ کہا کہ دیکھو تم نے یه بری بات کی اس بندے نۓ 
کہا کہ میں نے تم سے نہ کہا تھا کہ تح میرے ساتھ صبر لہ کر 
سکو کے موسلی نے کہا کە جو بات میں نے بھول کر کہی اس پر مواخذہ 
مت کرو اور میرے کام میں سختی مت ڈالو پھر دونوں چلے یہاں تک که 
جب ایک نوجوان سے ملے تو اس بندے نۓے اس نوجوان کو ىار ڈالا 
موسلی ۓ کہا کہ تم نے ایک شخص ے گناہ کو بغیر جان کے بدلے 
مار ڈالا ۔ دیکھو تم ۓ برا کام کیا اس بندے نۓ کہا میں نے تم سے نەکہا 


7-5 


۲۳ 


اور حضرت سوسَیل اور تمام بی اسرائیل اس رسته نے پار آت گے ۓ 
فرعون بھی آُسی رسته میں دوڑ پڑا اور پھر سمندر مل گیا اور سب 


(رقیه حاشیه) 
تھا کہ تم میرے ساتھ صبر نە کر سکو گے موسلٰی نۓ کہا کہ اگر اس 
کے بعد میں تم ہ ےکوئی بات پوچھوں تو پھر حھکو اپنے ساتھ.ست رکھنا میں 
اپنا عذر تمہارے سامنے پیش کرتا ھوں پھر وہ دونوں چلے یہاں تک که 
ایک گاؤں کے لوگوں کے پاس پونچے توان سے کھانا مانگا انہوں ۓ ان کو 
کھانا کھلاۓ ہے انکار کیا وہاں ان دونوں نے ایک دیوار دیکھی کە گر 
پڑنا چاعتّی ے آ٘ن دونوں نے اس کو سیدھا بنا دیا حضرت مودبی کو بھوٴک 
نگی هوئی تھی کسی ۓے کھاۓ کو دیا نہ تھا ٹکا پیسە پاس نہ تھا انہوں ۓے 
اس بندے ہے کہا کە اگر تم چاھتے تو اس پر مزدوری لے لیتے اس بندے 
ے کہا کہ بس اب جھ میں اور تجھ میں جدائی ے میں ان باتوں کی تاویل 
جن پر تم صبر نە کر سکے بتا دیتا هھوں وہ کشتی تو غریب آدمیوں کی تھی 
جو دریا میں کھیو آکھیا کرتے تھے۔ میں نے ا سکو عیب دار کر دینا چاھا 
ان کے پرے ایک بادشاہ عے جو زبردستی سے هر ایک کشتی کو پکڑ لیتا 
ے اور وہ نوحوان اس کے ماں باپ ایمان والے ہس محھ کو خوف هوا کە یهە 
ان کو سرکشی وکفر میں تنگ کرے گا پس ہیں ۓ چاھا کہ ان کا پروردگار 
اس کا عم البدل پاکیزگق اور محبت میس ان کو دے گا اور وہ دیوار شہر 
کے دو یتم لڑکوں کی تھی اور اس کے نیچے ان کے لئے خزانه تھا اور ان کا 
باپ ا آدمی تھا پس میرے پرور دگار نے چاہا کہ جب وہ دونوں جوانی 
میں بھر پور ھوں وہ اپنا خزانه نکال لیں تیرے پرور دگاری سہربانی سے 
اور میں ۓ یه کام اپنی طرف سے نہیں کے یە بیان ان بانوں کا ے جن پر 
تو صبر لە کر سکا ۔ 
ولما توجة تلقاء اور جب موسی شہر مدین کی 
سفن اتال غسی ری اق طرف ان تو وا تک“ ابی رج کے 
بہدی سواء السبیيیل ولما ‏ میرا پرورد گار جھ کو سیدھا رسته بتا 
ورد ماء مسدین وجد علیه ‏ دے اور جبکہ شہر مدین کے پانی کے 
آمة سن الناس یسقون و پاس پہنچے تو وہاں لوگوں کے گروہ 
وجدمن دونیم اسرا تین کو (مویشی کو) پانی پلاتے پایا اور 


ھی 








٣۳٣ 


ڈزت کرت: اکر درحقیقت یە واقعه خلاف قانون قدرت واقع هوا تھا 
تو خدا تعالیل ۓے سمندر کے پائی می کو ایسا سخت کر دیتا که 





(بقیه حاشيه) 


تذودان قال - خطبکا 


قاتا لاسی سی پشتار 


الرعاء وابونا شیخ کہر ۱ 


فسقی لہ| نم تولی الی الظل 
قال رب انی لما اذزلت ال ی 
من خپرفتکر فجاءتے احدا 
ھا مقشی علی استحیاء 
قالت ان ایی یدعوک 
لیجزیک اجر ہاسقیت 
لنافلإ جاءە وقص عليه 
الىتصص قال لاتخقغف نجوت 
سن القوم الظامین قالت 
احدا ھا یابت استاجرہ 
ان خیر من اساجرت القوی 
الامین قال اآنىی ارید ان 
انکحک احدی انبتی ھا 
تین علىی ان تاجرف نمی 
جحج فان امت عشرا فمن 
عتندک نا 
علیک ستجعن اذشاء الہ 
من الصالحین قال ذالک 
بینی و بینک ای الاجلین 


قضیت فلا عدوان علی 


اردان اشق 


و اللہ علىی مائقول وکیل ۔ _ 


(تصص) 


اس کے پرے دو عورتوں کو پایا کھٴ 
اپنے سویشی روکے کھڑی ہیں 
موسبی تے کہا که تمہارا کیا حال ے 
انھوں ۓ کہا که جب تک چرواے 
پان چاا کن لتق جازیں اس ہیں لا 
سکتیں اور مرا باپ بڈھا ے پھر موسٰی 
ۓے ان دونوں کے مویشی کو پانی پلا 
دیا پھر چھاؤں میں جا کھڑے ھهوۓ 
پھر کہا کهہ اے میرے پروردگار 
تو نے سبری ایسی حالت کر 
دی ے کہ تھوڑی سی بھلائی کا بھی 
حتاج ھوں پھر ان دونوں مس سے ایک 
آئی کہا مہرے باپ ے تجھ کو بلایا 
ہے تاکهہ مارے (مویشی کو) جو پانی 
تو ۓ پلایا ہے اس کی اجرت دے 
پھر جب موسٰی اس کے پاس (یعنی 
اس عورت کے باپ کے پاس) آۓ اور 
اپنا قصة اس ہے کہا تو اس تۓ کہا 
که مت ڈرو تم ۓے ظالم قوم سے نجات:؛ 
پائی اس کی بیٹیوں میں :نے ایک نے 
کہا کہ اے باپ اس کو مزدوری پر 
رکھ لے۔ اچھا مزدور جس کو مزدوری پر 
لگا دے طاقت ور اور دیانت دار هونا 
چاے اس شخص ے موسبی سے کہا 
کہ میں ۓ ارادہ کیا ے کہ ای دو :ٴ 





سی 


کہ مثل زسین کے اس پر ہے چلے جاتے ۔ خشک رستہ لکالنے ھی ہے 
یه بات پائی جاتی ے که یه واقعه یا معجزہ جو اس کو تعببر کرو 


(بقیه حاشیه) 


بیٹیوں میں سے ایک کا نکاح تجھ سے کر دوں اس بات پرکە تو آٹھ برس تک 


مہسرے هاں مزدوری کرے پھر اگر تو دس برس پور ےکرے دے تو تبری 
طرف سے ہوگا میں تجھ پر سشقت ڈالنا نہس چاھتا تو محھ کو انشاء اللہ اقرار 
پورا کرنے والوں میں پاوے کا موسبی نے کہا کہ مھ میں اور تجھ میں یه 
اقرار هو چکا ان دونوں میں سے جونسی میں بپوری کر دوں تو پھر مھ 
پر زیادتی ە هو اور جو میں کہتا هوں ۔ 


فلہنثت ستن قیاھل 
یا موسی ۔ (طے') 

فلا قضلی سوسی الا 
حل وسار باھله انس سن 
ح۔اذب الطور نارا قال لاھله 
امسکشوا انی انست ہار العلی 
آیتکم منها یخیر (قصص) 
او آتیکم بشاب قبس (عمل) 
جلوة من النار لعلکم 
علىی انار عدی (طه') فلا 
اتا ھانودی من شاطی الوادی 
الابمعن (قصص) من جانب 
الطور الا من (سع) ف 
القعمه المہبارکة من 
الشجرة (قصص) ان بورک 
من ف النارومسن حولهھاو 
سمحان اه رب العالمن 
. سوسی انه اذا اللہ العزیز 


خدا اس مددکارے - پھرمو۔ہی 
اعل مدین میں چند سال رھا پھر تو 
اے موسلی وفع را کات 

پھر جب موسلی نے یعاد مقررہ 
پوری کی اور اپنی بی یکو لیکر چلا تو 
ا س کو پہاڑ کیجانب سے آ گ معلومھوئی 
موسول ے اہی بیوی س ےکہا کہ ٹھمرو 
جھےآگ معلوم ھوئی شاید میں‌وهاں نے 
کچھ خبر لےآوں یا ایک بھڑکتی ہوئی 
لکڑی‌اٹھا لاؤں‌یا آگکا انگارەلےآوں‌تاکه 
ع6 تاپو یا آگ کے پاس کوئی راہ بتاۓ 
والا پاؤں پھر جب‌موسلی آ گ کےپاس 
آیا تو جنگل کے دائیں کنارے سے بھاڑ 
کی دائیں‌طرف نے اس مبارک حگه میں 
درخت میں س ےکسی نے ا سکو آواز دی 
کە جو آگ میں‌ے اور جو اس کےگرد ۓے 
اس کو برکت دی گئی ےہ اور اللہ پاک 
ہے اور تمام عالموں کا پالنےوالا ے اے 
موسٰی بیشک میں هی‌خدا هھوں سب پر 
غالب اور بڑی حکمت والا بیشک میں 


۲۵ 


مطابق قانون قدرث کے واقع ھوا تھا جو مطلب مفسرین ے بیان 
کیا ے وہ مطلب قرآن محید کے لفظوں سے بھی نہیں کلتا۔ سمندر میں: 


(بقیہ حاشیه) 

الحکم: (مل) انی انا اللہ رب 
العائمین (قصص) انی انا 
ربہک فاغلع نعلیک انک 
بالواد المقدس طوعلٰ (طہ') 
سأ تلک بےمینک یا 
موسلی قال ھی عصای اتو 
کاء علییاواعحش بچھاعلی 
غنمی ولی فیهاما رب اخری 
(طه') الق عصاک فلا راھا 
تھتۂْ کانھا جان ولی ہدبر 
ولم یعقب یا سوسی اقبل 
(قصص) خڈھا ولا تخف سنعید 
ھاسرتھهھا الاولی۔ (طےا) 
اسلک یدک فق جیہکب 
(قصص) واضمم یدک الی 
جناحک تضرج بیضاء من 
غبر سوے آیة آخغری (طہ') 
واضغمم الیک جناحہک 
من الذھب |ڈنک برھانن 
سن ربک (قصص) ف تسم 
آیات (مل) الی فرعون و 
ملائه انھم کانوا قوماً 
فاسقین. (قصص) و قربٹاہ 
نجیا۔ (سع) 


ھی خدا هھوں تام عالموں کا پالنےوالا 
پیشک میں تیرا خدا هوں پھر جوتیاں 
آتار ڈال سے شبه تو پاک جنگل میں 
پھرتا ے - اے موسلی یه کیا تیرے 
دائیں ہاتھ میں ےہ موسی نے کہا 
کہ یه مبری لاٹھی ےہ اس کو میں 
ٹیک لیتا ھوں اور اس سے اپنے ریوڑ 
پر پتے جھاڑ لیتا ھوں اور وہ میرے 
کام میں بھی آتی ے خدا ۓ کہا کە 
انی 'لائوں ڈال ےا مب 1ل دی) 
تو لاٹھی کو هلتے هوۓ دیکھا گویا 
کە وہ سانپ ہے تو موسٰی پیٹھ پھیں‌کر 
پلٹا اور پیچھے پھر کر بھی لە دیکھا 
خدا نے کہا اسے موسلی آگے بڑھ اس 
کو پکڑ لے اورمت ڈر وہ جیسی پہلی 
تھی ویسی ھی ہو جاوییق ڈال اپنا 
ھاتھ اپنے گریہاں میں اور اپنے هاتھ 
کو اپنے بازو ہے ملا دے تقیرا هاتھ 
ےعیب سفید لکلےگا بطور ایک دومری۔. 
نشانی کے جو ڈر تجھ کو ہوا ےہ اس 
ہے اپنے کو دونوں بازو ملا کر تھام ۔۔ 
پھر یه دونوں لشانیاں ہیں تیرے۔ 
پروردگار کی نو نشانیوں میں سے فرعون ٠‏ 
اور اس کے درباریوں کے لۓ بیشک. 
وہ بد کار قوم ےہ اور ہم ےۓ موسی., 
کو باتیں کرۓ سے مقرب کیا ۔ 


۲۰۳ 


راستہ ہو جاۓ کی نسبت قرآن احید میں تین جگہ ذکر آیا ہے اول 
سورہ بقر میں جہہاں فرمایا کہ ٢ذ‏ ف٭رقتا بکم الہح‌ر٦“‏ دوم 


(یقیه حاشید) 
2ارساظا یی وغا 
ھارون یپاتنا :و سلطان 
مہین الی فرعون و ہلائه (ھود) 
ھامان و قارون (سوسن) ان اخرجح 
قوسک من الظلمات ا ی الٹور 
(ھود) ان ایت القوم الظلمین 
قوم فرعدرن اشعراء) اِذمب 
الی فرعون انه طغی (نازعات) 
قال رب انی آخاف ان یکذبون 
(فعرا) رب انی قتلت منهم 
نفسا (قصص) ولیهم علی 
ذنب فاخاف ان یقتعلدون 
(شعرا) و یضیق صدری ولا 
ینطدق لىانی (ۂعرا) رب 
الشرح ‏ ی صدری ویسرلی 
اسی واحلل عقدة من لسانی 
ھت پرا ون زط واغقی 
ھارون هو افصح سنی لسانا 
(قصص) اجعل لی وزیرا من اھلی 
متازرق ای :0ط )شارشن 
الی ھارون (غعرا) فارسله 
معی رداء (تدص) تالن۔.:مششید 
عضدک با غخیک وغعل 
لگا ساظا تا ضرا فال 
قد او تیت سولک یا موسیل 
(طك') اتب اش و:اغ وک 


پھر ہم ۓ موسلٰی کو اور اس 
کے بھائی هارون کو اپنی نشائیوں اور 
علالیه غلبه کے ساتھ فرعون اور اس 
کے دربایوں هامان اور قارون کے پاس 
بیھجا کە اپنی قوم کو اندھرے سے 
رونی میں ٹکال لاوے - جاؤ ظالم 


قوم کے پاس جو فرعون کی قوم ےہ جا 


فرعون کے پاس کہ وہ سرکش ے 
موسلی ۓےۓ کہا کە اے پروردگار میں 
ڈرتا هوں‌کہ وہ مجھے جھٹلا دینگےاے 
ے پرورد گار میں نے ان میں کا ایک 
آدمی مار ڈالا ے ۔ میں ان کا قصور 
کیا عے پھر میں :ڈرتا هوں کە وہ مار 
ڈالیں گے میرے سینے میں دم گھٹ 
جاتا ھے اور میری زبان نہیں چلی ۔ 
اے پرورد کار میرے سینه کو کھول 
دے اور مبرا کام حھ پر آسان کر دے 
اور مبری زبان کی گرەکھول دے تاکھ 
وہ مہری بات سجھیں اور مہرے بھائی 
هارون کی زبان مجھ ے زیادہ فصیح ے 
میرے کنب میں ہے میرے بھائی 
ھارون کو میرا وزیر کر پھر عارون کو 
میرےپاس بھیچ پھر اس کو میرے ساتھ 
بطور مددگار کے بھیج خدا ےۓ کہا میں 
تبرے باز وکو تعرے بھائی سے مضبوط 


کر دوں کا اور تم دونوں. کو وہ غلبه 





ء۲۳۰۲ 


سوزرہ الشعر می فرمایا کە نأ او حینا الی سوسيل ان اضرب 
بعصاکف الہحر ف۔انفضلق فان کل فرق قاا۔طود العظم 


( یقیە حاشيه) 

بایاققیلاوتنیا یق ذکری 
ادْعتا ال فَرَعوة 'النۃ طلفی 
(طه') قال کلا فاذمھنا 
بایٹنا انا معکم ستمعون 
فائتیا فرعون فقولا انا 
رسول رب ناعالمین ان ارسل 
معنا بنی اسرائیل (شعرا) 
فقولاله تولالیعالعله 
یتذکر او یخشی تالا ربنا 
اننا خاف ان یفرط علینا 
او ان یطغی قال لاضافا اننی 
معکااسمع واری فاتیاہء 
(ا٭')نقتلں مل لک ال ی 
ان تدزی واممددیک ال ی ربک 
فتدخشی (نازعات) فتولا انا 
رسولا ربکے فارسل معنا 
بی اسرائیل ولا تعذبھم 
قد جئناک بایة من ربیک 
(طه') قال فمن ربکا یا 
مسوسی قال ربا یا موسٰی 
قال ربنا الذی اعطی کل 
شی خلقهہ غ ھدی قال فا 


بال القرون الاولی قال 
علمہا عند ربی (طه') قال 
وہسا رب العالمین قال 


رب السموات والارض وسا ہیٹھم| 


دوں گا ۔ خدا ےۓ کہا اے موسلی جو 
تو ےۓ مانگا تجھ کو دیا گیا جاتو اور 
تبرا بھائی میری لشانیوں سمبیت اور 
سستی له کرو میری نصیحت میں تم 
دونوں فرعون پاس جاؤ که وہ سرکش 
لے دا ۓ کہا که وہ ھر کز غ کو 
نه مار سکیں گے پھر تم دونوں میری 
لشانیوں سیمت جاؤ میں تمہارے ساتھ 
هوں تمہاری بات سنوں گا پھر فرعون 
کے پاس جاؤ اور پھر اس سے کہ و کهھ 
ھم دونوں تمام عالموں کے پرورد5ر 


' کے رسول ھیں۔ مارے ساتھ بنی‌اسرائیل 


کو بھیج دے اور اس سے ئرم با تکہو 
انھوں ۓ کہا کہ اے ہارے پروردگکار 


ےۓے کہا کہ تم مت ڈرو میں تمہارے 
ساتھ هوں تمہاری بات سنوںکا اور نم کو 
دیکھتا رھوں گا پھر اس کے پاس جاؤ 
ور 


ھوےۓ کی کچھ خواہعش ےہ اور میں 


تجھ کو تیرے پروردگار ی راہ بتاؤں 
تاکه تو خوف کرے خدا نۓ کہا 
ن2 درتوں ت حرت نے و ید 
ھم دونوں تیرے پروردگار کے رسول 





۲۸ 


تیسرے سورہ ط ےا میں ججہاں فرمایا ےہ کہ فاوحینا ال سوسیول 
ان اسر بعبادی فاضرب لهم طریقا ق الہحر یبسا الا 





(یقیه حاشيه) 





ان کنمٌّ موقنین قال لمن 
حوله الا تستمعون قال ریم 
و رب ایائکم الاولین ۔ 


ھیں پھر مارے ساتھ نی اسرائیل 
کو بیوھج ٴدو اور انْ کو عذاب مت 
دے هھم تیرے پروردگر کی نشانی لاۓ 


هیں نفرعون بولا اے موسلی تمہارا ہروردکارکونٴے ۔ موسلی ے کہا که دارا 
پروردگار وہ ے جس نے تمام چیزوں کی خلقت ان کو عطا کی ےے پھر سیدھی 
راہ بتائی عے فرعؤن نے کہا کہ پھر اکلے زمائتۓ کے لوگوں کا کیا حال عے ۔ َ 
0 0000 0 ۱ وت و ہر 
عالموں کا خدا کون عے موسٰی نے کہا جو آسانوں کا اور زمین اور جوکچھ 
ان میں ے اس سب کا پروردگار ے اگر تم یقین لاؤ ۔ فرعون ے ان لوگوں 
سے جو اس کے ارد گرد تھے کہا کہ کیا تم نہیں سنتے ہو موسلٰی نۓ کہا 


کە تمہارا پروردگر اور هھم سب کے باپ دادا کا ۔ 


قال ان رسولىکم الڈی 
ارسل علیکم لمجنون قال 
رب المشرق والمضغرب و 
مَاََچيا آت گر حیحاوت 
قال لئن اقفذت الھا غری 
لا مَعِلتنکت سن المسجونین 
(عرا) قال الم نریکب فینا 
ولید او لبثت قیےنا سن عمرک 
سنین و فعلت فعلتک الّىفعلت و 
انت من الکافرین قال فعاتھا 
اذا و انا سن الضالہن ففررت 
نکی ۵سجکت فرش 
ل رب حک| وجعلنی من 
المہرسئذن و تگلکت تتمة 


منھا على ان عبدت بی 


فرعون ے اپنے دربایوں ہے کہا 
کە مہارے پاس جو؛ رسول آیا ہے 
البته دیوانهہ سے موسبی نے کہا (کهہ 
مام عالموں کا خدا وھی ے) جو مشرق 
و مغرب کا اور جو اس میں ے اس 
سب کا پرودگار عے اگر تم سمجھتے ہو 
فرعون نے کہا کہ اگر تو نے میرے 
سوا اور کسی کو خدا ٹھہرایا تو میں 


ضرور تجھ کو قید میں داخل کروں گا ۔ 


فرعون ے کہا کہ کیا ہم نے تجھ کو 
نہیں پالا جب کہ تو ہم میں بچە تھا 
اور کیا تو نے بسر نہیں کے ہم میں 
اتی عمر کے چند سال اور تو ے وہ 
کام کیا جو کیا اور تو اشکروں میں 


٠ًٔ 


۲۹ 


تخاف ورکاء لاقفشی فاتبیعھفم فرعون خموده فخغشم سن 
الم ساغشیهم“ پہلی آیت میں تو کوئی لفظ ایسا نہیں ےہ جس سے 


(ہقیہ حاشیه) 

اھ اق مسر تال نے 
فضرعون انی لا ظنک .یموسی 
مسحورا (بی اسرائیل) قال 
اولو حعہئشعتکف بشی مین 
(شعرا) تال انٌ کنیٹ 
پر تی بارة فات بھا (اعراف) 
ان کنت ہن الصادقین 
فالدی عصاہه فہذا ھی 
تنتعہان سہین ونزع یدہ 
انی مشاہ للیاظ ند 
(شٹرا) فال نوسی یا فرعوت: اق 
رسول. سن رب العالمین 
حقیق على ان لا اقول علی 
ا لا الحق قد جشتکم 
بینامن ربکم فارسل معی 
(اعراف) 
واستکہںر ھوو جنودہ ق 
الارض بغم الحق وظنو 
انھم الینا لا برحعون 
(ھود) فاستکہرو و کچانو 
قوہا عالین (مومنون) مجرمین 
(یونس) قالوا انوسن لبشرین 
مسنلناوقوسها لےناعابدون 
(ین) فطدموا (اعراف) 
فکنبوا ھا (منن) فتالو 
ساحر کذاب (مومن). قال 


8ہی اسرائی۔ل 


جب کم میں گمراھوں میں تھا ۔ پھر 
میں عم سے ڈرا اور عم میں ہے بھاگ 
گیا پھر خدا ے مجھ کو حکم دیا اور 
جھکو پیغمہروں میں ےکیا اور یەبھلائی 
جس کا احسان تو جھ پر رکھتا ے اس 
بناء پر ے کہ تو ۓ بی اسرائیل کو 
غلام بنا رکھا ہے فرعون ےۓ موسی 
سے کٹا کہ میں تجھ کو سحر زدہ 
سمجھتا هوں ۔ موسٔی ۓ کہا کہ جب 
می اگوی کول زی تماق لاوتف۔ے 
فرعون ےۓ کہا کە اگر ت وکوئی نشانی 
لا سکتا ے تو اس نشانی کو لا اگر تو 
سچا ےہ ۔ پھر موسی نے اپنی لاٹھی 
ڈال دی پھر یکایک هو ہہو سانپ تھی 
اور اپنا ھاتھ نکالا پھر یکایک دیکھنے 
والوں کو چمکتا معلوم ھوتا تھا ۔ 
موسلی ۓ کہا اے فرعون میں 
پروردگر عالموں کا رسول ھوں جھ کو 
لائق ہے کہ میں خدا پر سواۓ سچ 
کے او رر کچھ نە کہوں میں لایا هوں 
تمہارے پاس تمہارےپروردکار ی نشانی 
پھر میرے ساتھ بی اسرائیل کو بھیچ 
دے پھر فرعون اور اس کے لشکروں 
ےۓ بغبیر کسی حق کے دنیا میں تکبر 
کیا اور گان کیا کە وہ ہارے پاس 
نه پھریں گے پھر انھوں ے تکبر کیا 


۲۳۰ 


سمندر کے جدا ھو جاۓ یا پھٹ جاۓ کو خلاف قانون قدرت قرار 
دیا جا سکے ۔ دوسری آیت میں جو الفاظ ہیں آنھی پر تمام مفسرین 


(بقیه حاشیه) 
للملاء حول ان ھذا لساحر 
علم بیددان شرمحجکم من 
اکم بسخرہ ناذا تاب وٹ 
الا ارجة و اعاہ وابعسے 
(شعرا) و ارسل فی المدائن 
حاشرین یا توکس بکل 
ساحر علم (اعراف) قال 
اجثشتنا الشخرجنا من ارضتا 
بسحرک یا موسی فلنا 
کت سعجز مغلاه 
فاحسل بیٹٹا و بینک موعد 
الا خلفه غن ولاانت مکانا 
سوی قال موعدکم ی۔وم 
الزنیةوان بحشر الناس 
7 و تولی فرعون تفجمع 
کیدہ نم اتول (طەہ') قال فرعون 
انتوقی بک ساحر علدم 
(یونس) فجمع السحرة لمیقات 
یوم مسعلوم وقیل للتناس 
تتبع السحرة ان کانو عم 
الغالبین (شعراء) قد جاء 
السحرةفرعون قالدوائن 
نتا الاجیرا' ان تنا سن 
الخالبین قال نعم والکم 
اذا لمن المقربین (فعرا) 


اور وہ ایک قوم بڑھی ھوئی تھی ۔ 
گنەکار تھی ۔ بو یکە کیا ھم ایسے دو 
شخصوں پر ایمان لاویں جو مارے 
سے ہیں اور ان کی قوم ھاری غلام 
عے پھر انھوں ے ظلم کیا ۔ اور ان 
دونو ںکو جٹھلایا اور کہا کہ جھوۓ 
جادوگر هیں ۔ فرعون ے اپنے اردو 
گرد کے درباریوں ہے کہا کہ یه 
جادوگر بڑا جاننے والا ھے چاھتا ےہ 
کھ تم کو تمہارے ملک ہے اپنے 
جادو سے نکال دے پھر تم کیا کہتے 
ہر ۔ وہ بولے کہ اس کو اور اس کے 
بھائی کو نہلت دے اور شہروں میں 
(جادوگروں ے) اکٹھا کرۓ والوں 
کو بھیج تیرے پاس لے آویں هر ایک 
بڑے علم والے جادوگر کو ۔ فرعون 
کے کہا کہ اے موسلی کیا تو مارے 
پاس ھم کو مارے ملک سے اپنے 
جادو سے نکالنے کو آیا ے پھر ے شبه 
ھم بھی تیرے پاس ویسا ھی جادو 
لاویں گے پس کسی چوپٹ میدان میں 
ھم میں اور :اپنے میں (مقابله کے لے) 
کوئی وقت مقر رر کر۔ نہ ہم اس کے 
برخلاف کریں اور نہ تو ۔ موسٰی نے 
کہا کە جشن کا دن تمہارے وعدے 
کا سہی اور تھوڑے دن چڑے سب 











۲۴۷ 


کا دارومداراعے ۔ وە ان اضرب بعصاکتٹس ال+حر کے یه سعی 


(ہقیه حاشيه) 

فتنازعوا اسھم بینھم و 
آسروالنجوعل قالوا ان 
ھذان لساحر ان یریدان ان 
بخغرجاکم من ارضکم یی 
ھا ویذھبابطر یقتکم 
الہ لی فاحمعوا کیدکم 
غر ائتوا صفاوقد افلح 
انجون حی اتی (ف) 
فایر اتد جس سا ات 
تی واسا ان !کون اول 
بن التی (طه) و انا ان 
لکون غن الملقین قلما 
التوا سحروا اعن الناس 
استرھہوھم و جاؤا بسحر 


عظمم (اعراف) فالقوا حبالھم: 


وعصیهم و قالوا بعزۃة 
فرعون انا لنحن الغلبون 
(شعرا) فاذا حبالم و عصیھهھم 
اٹھا تسعی (طەه) فلا القوا 
قال مسوسلٰی ماجئتم به 
السحران اھ سیبطله 
(یونس) فاوجس ق نفسہ 
انک انت الاعلٰی (طه) و 
ارمسیکعااللی وم آق انتا 


آدمی وهاں اکٹھے هو جاویں پھر فرعون 
(اپنے حل مسں) گیا اور اپنے جادوگروں 
اتوس اہ فرعون ۓ کہا کہ هر 
ایک بڑے جادوگ رر کو بلاؤ پھر تمام 
جادوگر وقت معین پر جەع ھوگۓ اور 
لوگوں‌ سے کہا کە کیا تم بھی اکٹھے 
ہوگے تاکه اگر جادوگر غالب آجاویں 
تو ھم ان کا ساتھ دیں جب فرعون کے 
جادوگر فرعون کے پاس آاےۓ تو انھوں 
ے کہا کە اگر ھم غالب ہوں تو 
ہمارے لیے کچھ انعام ے فرعون 7-7 
کہا که هاں تب تو تح مقربوں میں 
ہے ھو کے پھر ان کے باغم ان کے 
کام میں کچھ جھگڑا ھوا اور انھوں 
ے اپنے مشورہ کو چھپایا انھوں ۓے 
کہا کہ ے شب یه دونوں جادوگر 
ہیں اور اپنے جادو کے زور سے تم کو 
مہارے ملک نکالنا اور مشہارے عمدہ 
مذھب کو کھو دینا چاھتے هیں پس 
اپنے جادوگروں کو جمع کر کے کہا 
کہ پھر اکٹھے هو کر چلو اور آج کے 
دن جو غالب ہو کا وعی کامیاب هو گا 
چنانچہ (یوم موعودکو سب جمع ھوۓ) 
فرعون کے جادوگروں نے موسلی سے 
کہا تاا کی ہل ڈالاا سم نے 
ڈالتے ہیں ۔ سوسلی ۓ کیا تم ھی ڈالو 





۲ ج٣‎ 


سے ہار سے مار چنانچە حضرت موسول ہے لاٹھی ماری اور سمندر 
ھٹ گیا یا پھٹ :گیا یا سمندر کی تە زمین کھل گئی وہ اس جمله 


(ہقیه حاشيه) 

عصاک فاذا ھی تلقغذما 
یافکون (اعراف) فالقتی 
عصاہ فاذا ھی تلقف ہا 
صنعوا کید لساحرو لاہ اح 
الساحر حصدہ سن اتی (طه) 
فوقع الحق وبطل ىا کانوا 
یعملون فغلبوا ھنالک 
و انتلبوا ساغرین والتی 
الىسحرة ساحدین (اعراف) 
سجدا (طھ) قالدوا اسنا برب 
العالمین رب موسی و 
ھہرون تال فرء-ون آسنتم 
به قبیل ان اذن نکم ان 


ھذا لمکر سکر تھموہ یق ۱ 


زاماف)-اتیھف ذعیی ےم 
الىذی علمکم السحر فلا 
تی الیک و ارمنکھ 
من خلاف ولا صلہنکم فق 
جذوع النخل ولتعدمن 
اکا ا ند و عذابا و ابتی 
قالوالن نوٹرک عللی ىا 
'فطرنا فاقض ما انت قاض 


“ پھر جب انھوں نۓ ڈالا تو لوگوں 


کی آنکھوں پر ڈھٹ بند کر دی اور 
ان کو ڈرا دیا اور بہت بڑا جادوگر 
لاۓ ۔ جب انھوں ۓ اپتی رسیاں اور 
لاٹھیاں ڈالیں اور کہا کە فرعون کی 
عزت کی قسم :ھم ھی غالب ھس تی 
تو موسٰی کے خیال میں ان کی رسیاں 
اور لاٹھیاں ان کے جادو سے چلتی 
ہوئی لگنے لگیں ۔ موسبی نے کہا کهھ 
یه جو تم نۓ کیا یہ جادو ےہ اس کو 
خدا باطل کر گیا مگر سوسنی دل میں 
ڈر گیا خدا --ی7/ نت ڈر تو ھی 
جیتے گا اور خدا نے موسی کے دل 
میں ڈالا کە انی لاٹھی ڈال کہ وہ 
اس سب بناوٹ کو نگل جاوے گی ۔ 
پھر سوسول ے اپی لاٹھی ڈا لی پھر 
اس سب ببناوٹ کو جو انھوں ۓےۓ کَ 
تھی ء نکی تھی ۔ انھوں نے تو 
جادوگروں کا سا مکر کیا تھا اور حق 
کے سامے جادوگر کامیاب نہیں ہو 
سکتا پس حق ثابت ہو گیا اور جو 
انھووں ے کیا تھا وہ باطل هو گیا پھر 
وهاں ھا رر کر ذلت ہے لوٹ گئے اور 
فرعون کے جادوگروں ۓ سجدہ کیا بولے 
ھم پروردگار عالموں پر ایمان لاۓ جو 
موسلٰی وھارون کا پروردگاررے ۔ فرعون 











۲۴۳ 


کو اس طرح پر بطور شرط و جزا کے قرار دیتے ھیں که شرط گویا 
علت سے اور حزا اس کا بحلول یعنی لاٹھی مارے کے سیپ سے 


(یقیه حاشیه) 

طم انم متا الات 
آمسنا بایات ربنالما جاء 
تنا ربا افرغ علینا صبرا 
و توفنا مسلمہن (اء راف) 


۔ 


ۓ کہا کہ تم میری اجازت سے پہلے 


موسلی پر ایماي لے آۓ ے شبہ یه مکر 


ھہ جوتم ےۓ اس شہر میں شہر والوں 
سے تال سک تھا وت لہ ان کا 





انجام جانو گے ۔ موسٌی ھی تمہارا گرو ے جس نے تم کو جادو سکھایا ے 
ضرور میں تمہارے ہاتھ ایک طرف کے اور تمہارے پاؤں دوسری طرف کے 
کاٹوں کا اور تم کو کھجوروں کے درختوں کے تنوں کی سولی پر چڑھا دوں 
گا اور بلاشبہ تم جانو گے که کون سب سے زیادہ عذاب دینے میں سخت 
ےہ اور کس کا عذاب زیادہ پالداراعے ۔ وه بولے کهہ حو چیزیں علانیه 
ہارے سامنے ہوئی ہیں ان پر اور اس پر جس نے ھم کو پیدا کیا ے تجھ 
کو ھم ترجیح نہیں دے سکتے پھر جو تو حکم دینا چاہتا ہے حکم دے 
تو ہم پر مجز اس کے کہ ہم اپنے پروردگار ی نشانیوں پر ایمان لائۓ ھیں 
او رکوئی گناہ نہیں ٹھراتا ۔ اے ہارے پروردگار جب (یه مصیبتیں) ھم پر 
آویں تو ہارے (دل میں) صبر ڈال دے اور ھم کو سسلإن مار ۔ 

اور بلاشبه ھم ۓ فرعون والوں 
کو قحطوںمیں اور پھلوں یکم پیداوار 
میں گرفتا رر کیا شاید کە وہ نصیحت 


واقد اخذنا آل فرعون 
لعلیم یذکرون فاذا 


جاءتھم الحصسنه قالوالنا 
ھذه وان تکتصہم سیئتهہ 
یطہرواسوسیل ومن معه 
الا اما ٭طائرھم عند اللہ 

ولکنءاکرھم لا یعلمون 
و قالوا میا تاتنابه من 
آیة تسحرنابها فانخن 
لک بموسئن فارسلنا 
۔علیہم الطوفان والجراد 


پکڑیں اور پھر جب ان کو فراخی ہویق 
تھی کو کہتے تھے کە یه تو مارے 
لیے ے۔ جب آن پر سخی ہژق 
تھی تو موسلٰی کی اور اس کے ساتھ 
کہ لوگوں کی نضوست بتلاے تھے ۔ 
سمجھو کہ اس کے سوا کوئی بات 


نہیں کہ جو نحوست اس کےہ لے تھی 


وہ خدا کے پاس سے تھی مگر آن میں 
بہت سے لوگ نہیں جانتے فرعون والوں 





فق آباٹتنا 


۲۲۰۲۴۴۳ 


سمندر پھٹ گیا اور زمین ٹکل آئی مگر یہ استدلال صحیح نہیں ے 


7 5 لڑے 270 ماضی کا بب ےہ 


(یقیة حاشیه) 

و القمل والضنادع والدم 
آیات مسفصلات فاتکروا 
کانوا قوبا محرین (اعراف) 
فلا جاءتھم بایتناسصرة 
قالوا ھذا سحر بین و حجدوا 
بھا (زمل) ولقد اریداء آیاتنا 
تا نپ اریاظد) 
فلا جاءھم موسول بایاتنا 
قالوا سا ھذا الا سحر 
ای وس یس2 
الاولن قال 
موسیلٰ رف اعلم من جاء 
بالھدیٰ ہن عنده وسن 
تکون لە عاقِبة الدار (قصص) 
قالوا اجئتنا لتافکنا 
عم وحدنا عليے آبائناو 
7 تی ۰ھ 
الارض وسانحخن لکا مومنن 
(یونس) قال فرعون یا ایھا 
الملاء ما علمہمت لکم سن 
اله غبری فا و قدلى یا هاىان 
على الطین فاجعل لی 
(قصص) ابن ‏ ی (موسن) صرحاً 
یل النظطلم آن ان سعیٰ 
(تصص) لعلی ابلغ الاساب 
باب السموات (موسن) و انی لا 


اور عربی زبان کا یه قاعدہ ۓ کہ 


نے موسی سے کہا کا حو نشانیاں م6 
لاؤ کے تاکہ ھم پر آن سے جادو کرو 
تو بھی ھهم تجھ پر اعمان نہیں لاۓ کے 
پھر ھم ےۓے ان پر طوفان اور ٹڈی دل 
اور جوئیں اور سینڈک اور خون کا 
(مینہه) نازل کیا - جدا جدا نشانیاں ۔ 
پھر انووں ۓ تکب ںکیا اور وہگنہگار قوم 
تھی ۔ جب ان کے پاس دکھائی دیتی 
هوئی ہاری نشانیاں آئیں تو بولے که 
یةە تو کھلا ھوا جادو ھے اور ان 
نتانرن :انا ز گیا اور العدامیرۓے 
فرعون کو اپنی تمام نشانیاں دکھلائیں 
پھر اس نۓ جوٹلایا اور انکار کیا اور 
جب موسلی ان کے پاس هاری نشانیاں 
لے کر آیا تو بولے کە یە تو بجز بتنگڑ 
بناۓ ھواۓ جادو کے اور کچھ نہیں 
ےے اور ھم ے اپنے اگلے پرکھاؤں 
سے ایسی بات نہیں سنیء سوسی نے کہا 
کہ ہبرا پروردکار جانتا ے کە کون 
اس کے پاس سے ھدایت لے کر آیا 


نی عاقبت) کی بھلائی هو گی ۔۔. 
رو والے بولے. کہ کیا تو مارے 
پاس اس لے آیا ے کہ ہم کو آُس 
بات سے جس پرٴ ھم نۓ اپنے باپ دادا 
کو پایا ے ھٹا دے اور تم دونو ںکو 


۰۲۵ 


جب ماضی جزاء میں واقعم ہویق ہے تو اس ى دو حالتیں ہوی میں 
اکر عاشی اپنے معنوں پر نہیں رھتی بلکهە شرط کی معلول وق ے تو 





(بقیه حاشیه) 

ظنه من الکذبین (قصص) 
وجاء هھم (ای قوم فرعون) 
رسول کرچ ان ادو الٰی عباد 
اھ انی لکم رسول آمین و ان 
لا تعلوا علاق انی آتیکم 
بری و ریکم ان ترجمون و 
ان لم توسنوا ی فاعتزلون 
(دخان) فل| جاء عم الحق 
من عبدنا قالًا اقتلوا 
واستحیيوا نساء هھم وبا 
کید الکافرین الا یق ضدل 
وقال فرعون ذرونی اقتل سوسیل 


دینکم او ان یہر ق الارض : 


الفساد (موسن) و قالرجل 
مومن من آل فرعون یکم 
امعانه اتقتلون رجل ان 
یتول رں اللہ وقد جاء کم 
بالبینات من رکم و ان 
یک ٹاذبا فعليیه کذبه و 
ان یک صادقا یعبکم 
بعض الذی یعدکم ان اھ 
لا یھدی هو سرف کذاب 
یقوم لکم الملک الیوم 

ظاھرین ىف الارض فمن 


دنیا میں بڑائی هو اور ھم تم دونوں 
کو نہیں مانتے ہیں ۔ فرعون ۓ کہا 
کە اے درباریو میں تمہارے لے اپنے 
شاکگرت کنتاا یہ سالتا ہیں او 
ہاماں میرے لیے سی کی اینٹیں آگ 
میں پکا اور یرے لے اوغا عل بنا 
تاکه میں موسی کے خدا کے پاس 
چڑھ جاؤں اور میں تو اُس کو جھوٹوں 
ہیں سمجھتا ھوں اور آیا فرعون ک 
قوم کے پاس ایک بزرگ پیغمہر (یعنی 
موسی) یه کہتا ھوا کە میرے حوالے 
کر دو خدا کے بندوں کو ے شک 
٤پ‏ بہ“ "۷ ""ھ/ھ, 
امانت دار پیغمیں هوں اوز تم خدا پر 
سرکشی ست کرو ۔ میں ضرور تمھارے 
ساہنے کھلی دلیلیں لاتا عهوں 
ے شبه میں نے اپنے پروردگر اور 
تمھارے پروردگار کی اس بات سے که 
ع6 جھ کو سنگ سا رکزو پناہ مان ے 
اور اگر تم جھ کو نہیں مانتے تو مجھ 
سے جدا ہو جاؤ ۔ پھر جب موسٰی ان 
کے پاس ہارے پاس سے حق بات لے 
کر آیا تو بولے کہ ان لوگوں کے 
بیٹوں کو مار ڈالو جو اس پر ایمان 
لاۓ ھی اور ان کی عورتوں کو زندہ 
رھنے دو حالالکہ کافروں کی مکاری -۔ 
بہ جز گمراھی کے اور کجھ نہیں اور ۔ 





۲۲ 


اس وقت اس پر 'ف“ٴ نہیں لے اور جب کہ وہ اپنے معنوں پر باق 
رهتی ےے اور جزا ی معلول نہیں تب اس پر 'ف؛ لاتے ہیں جیسے 


(قیہ حاشيد) 
بعصرنا من باس اللہ ان جاءنا فرعون ۓ کہا کہ مجھ کو چھوڑ دو 
قال فرعون ما اریىکم الا (یعنی اجازت دو) که میں موسلی کو 
ما اری وسا اهِلیکم الا مار ڈالوں اور وہ اپنے پروردگار کو 
سبییل الرشاد (مومن) وقال پک5را ھی کرے بلاشبه جھے خوف ے 
الذڈی امن یاقوم انی اخاف که تھھارا دین بدل دے اور ملک میں 
علیکم سثل یوم الاحزاب ‏ فساد برپا کرے اور فرءون والوں میں 
سثل داب قوم ذوح وعاد ہے ایک مسلان شخص نے جو اینے 
وٴمودالذین من بعدھم وسا مان کو چھپاتا تھا کہا کہ کیا تم 


الله ی۔ریہند ظد للعبہاد یا ایسے شخص کو مار ڈالو کے حو یه 
قوم انی اخاف علیکم یىوم کہتا ے که معرا پروردگار اللہ ے‌ اور 
التناد یوم تولون سدبرین تمہارے پاس مھااررے پروردگا سے 


مالکم سن اللہ سن عصاصم نشانیاں لایا عے اور اگر وہ جھوٹا هو 
ومن یضلل اق فالە من تو اس کا جھوٹ اس پر ھے اور اگر 
ھاد (ہوسن) ولتد جاء کم وہ سچاے تو تمکو بعضی وہ مصیبتیں 
یوسف من قبل بالبینات ہہونچیںگی جن کا وہ وعدہکرتا ےہ هھرگز 
فا زلم یق شک ہما جاءکم خدا اس شخص کو جو حد ہے تیاوز 
به حی اذ اھلک قلم سن کرۓ ‏ والا دروغ کو ھو ھدایت نہںیس 
یبعث امن بعدەرسولا۔ہ کرتا۔ اے مبری قوم آج کے دن 
(مومن) تمھارے لے بادشاہت ےے دنیا پر 
غ لب هو پھر وہ خدا کے عذاب ہے اگر وہ ھم پر آ جاوے کون ھم کو 
مدد دے گا ۔ فرعون ے کہا کەہ میں تم کو بہ جز اس کے جو میں دیکھتا 
یا سمجھتا هوں اورکچھ نہیں سمجھاتا اور میں تم کو بە جز راہ راست کے اور 
کچھ نہیں بتاتا اس شخص نے جو ابمان لے آیا تھا کہا کہ اے میری قوم 
ے شک میں تم پر ایسے دن کا جو ا کلے گروھوں پر گذرا ے خوف کرتا 
ھوں جسے قوم نوح اور عاد اور تمود اور ان کی جو اس کے بعد ھوئیں 
حالت ہوئی اور خدا بندوں پر ظلم کرنے کا ارادہ نہیں کرتا اے میری 
قوم ے شک میں تم پر چل چلاھٹ پڑے کے دن کا خوف کرتا ھوں اس 








کہ اس مثال میں ےہ - ان اہترہتی فاکرستب ۔-“ اسس 


ے۲۳ 


44 


یعنی اگر تعظیم کرے کا تو میں تبری تعظم کل کر چکا ھکا هھوں ۔ 


(یقیه حاشیه) 


دن کكه 6 


اوندعے سنہ پیٹھ پھیر کر پھرو گے کوئی تم کو خدا سے بچاے 


والا نه هوکا اور جس کو خدا گمراہ کرتا اس کو کوئی راہ بتاۓ والا نہیں 
ھوتا ۔ البته سمھارے پاس اس ہے پہلے کھلی ہهوئی نشانیاں ل ےکر یوسف آیا 
تھا پھر تم ھمیشه اس بات میں جو وہ تمھارے پاس لایا تیاشثبة میں رے 
ہاں تک که جب وہ م گیا تو تم نے کہا کہ ھرگز نہیں بھیجنے کا اللہ 


اس کے بعد کسی پیغمبر کو - 

وقال فرعون یا ھاءان 
ابن پی صرحالعلی ابلغ 
الاسماب اسبہاب السموات 
فاطلع ای اله سوسلی و انی 
لاظىه کاذبا و کذالکٹس 
زین لفرعون سوء عمله 
وصد عن السہیل وسا کید 
فرمارت اااق کاب میھت 


ان قارون و کان من قوم 
موسلی فبغی علییم و 
آیتناە من الکنوز ما ان 
مفاتمفه لتنئو بالعصبة 
اوی القوة اذ قال له قوم لا 
تفرح اناق لا عب الغرحین 
واتبع فیا اتناک ات الدار 
الاخرہ ولا تنس لصسیبہک من 
الدنیاواحسن کا احسن 
اللہ الیک ولا تبغ الفساد 


فرعون ےۓے کہا کكهە اے ھامان 
میرے لے ایک عل بناتا کەه مس 
رستوں تک آسانوں کے رستوں تک 
پہنچ جاؤں پھر موسّی کے خدا کے پاس 
چڑھ جاؤں اور میں تو اس کو جھوٹا 
سمجھتا هوں اور اسی طرح فرعون کے 
لیے اس کے بدعمل بھڑک دا رکےگۓ 
اور سیدے راستے ہے روک دیا گیا تھا 
اور فرعون کے مکر بجز تباھی کے اور 
کچھ نە تھے ۔ 

قارون موسلی کی قوم میں نے 
تھا پھر آن ہے آوز گنا اور هم ے 
اس کو اتنے خزاۓ دے تھے کہ اس 
کی کنجیاں ایک قوی گروہ پر بھاری 
تھیں ۔ جب اس کی قوم نے اس ہے 
کہا که ست اترا کہ خدا اتراے والوں 
کو دوست نہیں رکھتا اور ج و کچھ خدا 
ے تجھ کو دیا عے اس میں آخرت کو 
ڈھونڈ اور اپنے حصه کو دنیا میں ہے 
مت بھول اور احسان کر جس طرح کھ 





۲۳۴۸ 


اس مثال میں جزاء (یعنی کل میں تعظیم کرنا اور شرط کی مغلول 
نہیں ے کیوں کە داس سے پہلے ہو چی تھی ۔اس طرح اس آیت 





(بقیه حاشیه) 
یق الارض ان اللہ لا خحب 
الہفسدین قال اما اوتيته 


علىی علم عندی اولم یعلم: 


ان اه قد اھملک من قہله 
سن القرون من ھواشد 
سنه قوہة 2-8-0070 حمعا ولا 
یسل عن ذنوبھم ال۔۔مجرمون 
فضرج علی قومه ف زینة 
قال الذین بریدون الحیوۃ 
الدنیایپالیت لٹا مثل ما 
او قارون انهە؟“ لذواحظ عظم 
وقال الذین اوتوا العلم 
ویلکم ثواب اللہ خيیر لمن 
آسنْ و عمل صالحاً ولا 
بلتاھا الا الصابرون 
فخسننا به و بدارہ الارض 
فا کان له سن فثة ینصرونه 
من دون اق وہا کان من 
المنتصرین واصبح الذیمن 
منوا بىاسکانه باالاسس 
یقولون. و یکان اھ ببسط 
الرزق لمن یشاء من عبادہ 
ہشکر لف فرات آت سیت اھ 
علینا لخشف بنا ویکانهە 
لایغلح الکافرون ۔ (قصص) 


خدا ۓ تجھ پر احسان کیا ۓے اور دنیا 
میںفساد مت حاکه اللہ تعالٰی مفسدوں 
کو دوست نہ رکھتا ۔ اس سے کا 
کە جھکو یه دولت صرف میری دانائی 
کے ست وی کی غاب کیا وہ یه نە 
سمجھا کہ ے شب خدا نے کسی زمانه . 
میں اس سے پہلے انْ کو ھلاک کر دیا 
جو اس سے بھی زیادہ قوی اور زیادہ 
دولت والے تھے اور کیا گنہگار اپنے 
گناھوں پر پوچھے نہ جاویں گے پھر 
قارون اپی قوم کہ سامنے جمل ہے 
نکلا جو لوگ دنیا ھی کی زندگ 
چاہتے تھے آنھوں نے کہا کہ کاش. 
ہارے پاس بھی وہ کچھ هوتا جو 
قارون کو دیا گیا ے ۔ ےشک وھی 
بڑا صاحب نصیب ہے اور جن لوگوں 
کو دانش دی گئی تھی انھوں کے کا 
کہ افسوس تم پر؛ خدا کا ثواب ان کے 
لیے جو ایمان لاۓ ہیں اور اچھے کام 
کیے ہیں بہت اچھا ھے اور وہ بجز 
صبر کرنےۓ والوں کے او رر کسی کو 
نہیں ملتا ۔ پھر ھم نے قارون کو اس 
کے گھر سمیت زمین میں دھنسا 
دیا پھر کوئی گروہ خدا کے 
سوا ئهہ اس کے لیے تھے نہ جو اس کی 
بلند کرے اور نه وہ اپنے آپ 





۲)۹ 


میں سمندر کا پھٹ جانا یا زمین کا کھل جانا حزب کا مغلوم نہیں 
هو سکتا ۔ _ 

ب2 جافة) ۱ 

مدد کر سکتا تھا اور جن لوگوں نے کل اس کے سر تبه کی تمنا ى تھی آنھوں 
ۓ یه کہتے ھوۓ صبح کی او ہو ء اللہ اپنے بندوں میں سے جس کے لے 
چاہتا ے رزق کو فراخ کرتا ھے اور جس کے لیے چاہتا ہے تنگ کرتا ہے 
اگر خدا ھم پر احسان نە کرتا تو ھم کو بھی دھنسا دیتا ء اوھو وہ نہیں 
فلاح پہونچاتا کافروں کو ۔ 

و نادیل فرعون فی قومه اور فرعون نے اپنے لوگوں میں 
فاؤ مت می اح وا ا سے 
عسصر و ھهذا الانھار و تجری پاس مصر کے ملک نہیں تھے اور یه نہریں ٭ 
من تحتی افلا تبصروث جو میرے ملک کے نیچےبہی ہیں پھر 
ام انا خیر من ھذا الذی کیا تم نہیں دیکتھے هو آیا میں اچھا 
ھو سہمین ولا یکاد یہن فلولا ھوں اس شخص سے جو ذلیل ے 
الئی عليه اسورة سن ذھب _-ٔ اور نہیں بیان‌کر سکتا کە کیوں نە اس 
اوجاء مسعه الملالکۃة پر ڈال ےگ سوتۓ کے کنگن او رکیوں 
مقترنین (زحرف) ولما وق نہ اس کے ساتھ فرشتے رہنے کو آےۓے 
علیهیم الرجز قالوا یا اور جب فرعون والو ں کو آفت پڑی تو 
موسلی ادع لیا ریبک عا بولےاے سوسیلہمارے لیےاپنے پروردکار 
عہد عندک لمخ کشفت ہے جس طرح اس نے تجھ کو بتایا اے 
عنا الرجز الموسدین_ د۵عا مانگ اگر ہم پر سے آفت جاق 
ولرسلن معک بی اسرائیل ‏ رے تو تجھ بر ضرور ایمان لاویں گے 
فلا کنشننا عنھم الرجز اور تیرے ساتھ بی اسرائیل کو بھیج 
الیل اجل ھم بالغوہ اداعم ‏ دیں گے پھزجب ھمے ان پر سے ایک 
ییکٹون (اعراف) واےذنا مدت تک آف تکو دورکردیا جس آفت 
هم بالعذاب لعںلھم یرجعون ‏ تک وہ پہنچن ےکو تھےتو وہ پھرگۓے اور 
و قالوایایها السناخر ادع ھم ۓ ان کو عذاب میں گرفتار کیا 
لناربک ما عہد عندک ‏ کہ شاید وہ (بد راہ ے) پھر جاویں ۔ 
اننا لمھتدون ۔ (زخرفت) فرعون والوں ۓ کہا کہ اے جادوگر 

0 مارے لے اپنے پروردگار سے جس طرح : 





_حپ کور یم ۰ 





۲۵۰ 


اصل یه ے کهە ہودی اس بات کے قائل تھےکە حضرت موسول 
کی لاٹھی مارتے سے سمندر پھٹ گیا تھا اور زسین نکل آئی تھی اور 


(بقیه حاشیه) 
کہ اس نے تجھ کو بتایا ےہ دعا مانگ ے شک حم ھدایت پا گئے ھیں ۔ 
قال موسی ربنا انتک موسی ۓ کہا ااے ھارے پروردگر 


آثتیت فرعون وملائه زینة . توۓ فرعون کو اور اس کے درباریوں 
و اسوالا فی الحیوۃة اللنیا کو تجمل اور دولت دنیا کی زندیق میس 
رتا اليفلذوا غعن سئیلکے دی ۓ اور مارے پروردگار کیا اس 
ایس غل :اسااتی. ۓ لذھرت مت ا گرا کرت 
داہٹرا علق نلج لو ات پرو کر غازڑے! مطائسی ال 
یوسنواحتی یرو العذاب ان کے مالوں پر اور سختی ڈال ان 
الالم قال قد احبت دعو کے دلوں پر پھر وہ نہیں اعان لاے 
تکما فاستقيی] ولا تتہعان کے جب تککە دکھ دینے والا عذاب 
سبیل الذيین لا یعلمون نە دیکھیں کے خدا! ے کہا :کہ تم 
(یونس) قال سوسی لقومه دونوں کی دعا قبول ک گئی پھر مستقل 


استعینوا با واصعروا انٴ رھو اور ان یک راہ مت چلو جو بہیں۔. 
الارض سق بِورلھامسن یشاء جانتے ۔ موسلبی نے ابی قوم سے کہا 
سن عبادہ والعاقہة خدا سے مدد مانگو اور صیر کرو 
الہمتقہین قالوا او ذینا سن ے شک یە زمین خدا کی ے اس کو 
قہل ان تاتیناومن بعد اپنے بندوں میں سے جس کو چاھتا ے 


سا جئٹا قال عیسول ربکم دیتا ے اور آخر کو بھلائی پرھیزگاروں 
ان پبھلک عصدوکم ای کے لیے ہے انھوں ۓ کہا کہ ھمیں 
یستخلفکم ىف الارضن ‏ توتبرے آتے سے لے اور تیرے 
فیشظز کیف تعلمون ۔ آۓ کے بعد اذیت ھی دی کی آغے ۔ 
(اعراف) موسول ے کہا که قریب ىے "موارے 
دشمن کو خدا ھلاک کرے کا اور عنقریب ت م کو زمیں پر خلیفه کر دے کا 
پھر دیکھے گا کہ تم کس طرح کرو گے ۔ 

موسول ان اسر بعبادی فاضرب ‏ کو لےچل میرے بندوںکو ان کے لے 
لم طریقاف البحر پبسا ‏ سمندر کے سوکھے رسته میں مت خوف 
لاقغاف در کا ولا شی (طد) کر پکڑ لیے جاےۓ سے اور نہ کسی 








۲۵۱ 


لاٹھی مارے ہے پٹھر میں سے پانی بہہ نکلا تھا ۔ علاۓے اسلام ہے 
تفسبروں میں اور خصوصا بی اسرائیل کے قصوں میں بہودیوں ک 


(یقیه حافیه) _ 
فاسر بعبادی لیلاانکم 


رھو انیم حجند مغرقون ٴ 


(دخان) ان اضرب بعصاک 
الہحر فانقاحق فکان کل 
فوق کالطود العظم (شعرا) 
و اذ فرقنا بکم المحر 
فاغینکم و اغرقنا آل 
فرعون و انتم تنظرون 
(بقر) فاتہعوھم مشرقین فا 
تراء الىجمعان قال اصحاب 
سوسلبی انا ہدرکون قال 
کلا ان معی ری سییدین 
(شعرا) فاتہغھم " 
بجنوده فغٹییم من ام 
ماغشیھم واضل فرعون 
قوسہه وہنا هدی (طه) و از 
لفغدا غ الاآخرین و انجینا 
سوسلی ومن معه اجمعین 
ٹم اغرقنا الاخرین (ۂعرا) 
نانٹشستا مچُم ‏ فاغرقاعم 
ق الم بانھم کذبوا بایاتنا 





طرح کا ء ڈر کر لے چل سرے بندوں 
کو رات کو تم (دشمن ہے) تعاقب 
کے جاؤ گے اور چھوژ چل سمندرکو 
ایسی حالت میں کہ اترا' ہوا ے 
ے شک فرعون کے لوگ ایک لشکر 
ے کہ ڈبہویا جاوے گا چل ابننی لاٹھی 
کے سہارے سے سمندر میں که وہ پھٹا 
ھوا ہے پھر تھا هر ایک ٹکڑا بڑے۔ 
پہاڑ کی مانند اور جب کہ ہم تے 
تمہارے سبب ہے سمندر کو جدا کر 
دیا پھر ہم ے تم کو پیایا اور ہم 
ے فرعون والوں کو ڈبو دیا اور تم 
دیکھتے تھے ۔ پھر سورج کے لپکلتے 
ھی فرعون والوں ے بی اسر ائیل کا 


ے ای سے و دیکھا تو موسبی 
کے لوگوں ۓ کہا کہ اب ھم پکڑے 
گئے موسبی ۓ کہا ہر گز نہیں 
پیشک ہبرے ساتھ برا خداے جو 
ٹھیک رستہ بتا دے گا پھر فرعون 
ے اپنے لشکر سمیت ان کا پیچھا کیا 
پھر ڈھانک دیا ان کو سمندر میں ہے 


وہ “' رھوا ““ کا ترجمە شاہ عبدالقادر صاحب نے تھم '“ کیا حے 
اور شاہ رفیع الدین صاحب نخے 4مک ۶۶ کیا رھ اور شاہ وی الله صاحبٰ 
نے 7 ارمیدہ ٤4‏ اور قاموس کر اس گے معی لکھے ھںس 77 المرتقم 


والمخقض ضد والسکون “۔ 





۲۵۲٢ 


پروی کرۓ کے عادی تھے اور قرآن و حید کے مطالب خواہ نوا 
کھینچ تان کر یہودیوں کی روائتوںں کے موافق کرے تھے اس نے 


عنپها غافلن 
فاغخذناہ و حشودہ فنہذناھم 
ق الم (قصص) فارادان یستفرھم 
من الارض فاغرقناہ وسن 
معه جمیعاو قلنامنن 
بعدہ لبنی اسرائہسل اسکنو 
الارض فاذا جاء وعد الاآخرة 
جثناببکم 
(بی اسرائیل) 


لعل تاج 


جس نے ان کو ڈھانک لیا اور غلط راہ 
پر لے گیا فرعون ۓ اپنی قوم کو اور 
ٹھیک رسته نە بتایا اور حم ۓ بچھلوں 
کو قری بکر دیا اورھم نے موسی کو 
اور جو اس کے ساتھ تھے سب کو 
بچا دیا پھر هم ۓ بچھلوں کو ڈبو دیا 
پھر ھم ۓ بدلا لیا آن ہے اور ھم ۓ 
ان کو سمندر میں ڈبو دیا اس لے که 
ے ٹحبه انھوں ے ھاری نسانیوں 
کو حٹھلا دیا تها اور اس سے 





غافل تھے پھر پکڑا ھم نے فرعون کو اور اس کے لشکر کو اور 
اك کو ہم نے سمندر میں ڈال دیا ۔ فرعون چاهتا تھا کہ ان کو زمین سے 
کال دے پھر ہم نے اس کو ڈبو دیا اور سب کو جو اس کے ساتھ تھے 
اور اس کے بعد ہم نۓ بی اسرائیل کو کہا که رھو اس زمین پھر جب 


آوۓ گا آخرت کا وعلم تو ہم غ کو لائیں کا ناوات 


و ظللنا علیکم الغام 
وانزلنا علیکم المن 
والسلوی کلو من طیبات 
سا رزقناکم وسا ظلمونا 
ولکن کانو انفسیم 
یظلمون (بقر) وذزدنا علیکم 
الہن والسلوی للوا سن 
طمبات ہارزقنکم ولا تطغو 
فیه فیحل علیکم غضبی 
ومن علل علیه غضبی 
فتقد ھویٰ (طد) وقطعنا هم 
ائنتی عشرة اسباطا ائثاو 
اوحینا الٰی موسلٰی اذا استسقاء 


ہم نے تم پر چھاؤں کی ابری 
اور تم پر من و سلوی اتارا کھاؤ پاکیزہ 
چیزیں جو ہم نے تم کو دیں اور ھم 
ےۓ ان پر ظلم نہیں کیا ۔ مگر انھوں 
ۓے آپ اپنے اوپر ظلم کیا تھا اور ھم 
نے حم پرمن و سلوے اتارا کھاؤ۔ 
پا کیزہ چیزیں جو ہم نے تم کو دی 
ھی اور اس میں زیادق مت کرو تاکه 
میرا غصه تم پر نازل له هو اور جس پر 
سرا غصه نازل ھوا وہ ھلاک هوا اور 
جدا کر دے ہم نے بی اسرائیل کے 
اسباط کے بارہ گروہ اور ہم ۓ موسیل 
پر وحعی یق جب کہ اس کی قوم نے 





۲۵۳ 


انھوں ۓ اس جگە بھی اور وهاں بھی جہاں قرآن میں آیا ے 
صماضصرب بعصاکے الحجر فانفغجرت منه الْنا اعشرۃة 


(بتیه حاشيه) 


قومه ان اضرب بعصاک الحجر 
فاذجست (اعراف) فانفجرت 
بيهاتتتا قشیزہ غیفا قد 
صلم کل اناس سشربھم 
کلوا واشربوا سن رزق اللہ ولا 
تعصوا فی الارض مفسدیین 
(بتر) و اذ قتلتم یا موسیل 
لن نصم علی طعام واحد 
تاد لنا رہبک حرج لنا 
ما تنبت الارض سن بتلھا 


وقثاءھا و فوہها ٴو 
علسھا وبملہہا قالں 
انستبدلون الدی هو 


ادقی بالنی ھو خہما 
هھبطوا مصر افان لکم 
کالوالشید 

وجاوزنا یہنی اسرائیل 
الہحر فاتو علیىی قوم 
يعکقون على اضام لهم 
تافرا وہب ایر تا 
لھا ”سا لیم ائیة تال 
اکم قوم تجھلون ان ھولاء 
متبرماھم فيه و باطصل 
ما کانوا یعملون (اعراف) 
او اذ قلنا ادغلو ھہذہ 


بانی مانگا کہ چل اپنی لاٹھی کے 
سہارے اس پچٹان پر اس سے ہہتے یں 
پھوٹ تیِلے ہیں بارہ چشے - ان میں 
ھر :ایک نۓ اپنا گھاٹ جان لیا کھاؤ 
اور پیو خدا کے رزق سے اور زین پر 
مفسد ھوکر نافرمانی مت کرو جب تم 
نے کہاکہ اے موسیل ھم ایک کھاۓ 
پر صبر نہیں کر سکتے پھر اپنے 
پروردار سے دعا مانگ کكه ھاررے لیے 
وہ چیزیں نکالے جو زمبن ] یق ہے ۔ 
ترکاری او رککڑی اورگیہوں اور مسور 
اور پیاز اور لہسن موسول تے کہا تم 
بدلٹا چاھتے هو برے کو بھلے سے جا 
اترو شہر میں کہ تم کو ملے گا جو 
تم مانگتے ھو - (بقر) 


اور ھم بی اسرائیل کو دریا ہے 
کال لے گۓ پھر وہ ایک ایسی قوم 
کے پاس آے جو ابنےبتوں کی سمواکرے 
وت فلت کپاگاے ہوا 
ھہارے لے بھی ایسے معبود بنا جسے 
ان کے معبود یں موسیل ےۓ کہا کهە 
ے شک تم جاھل قوم هو یە خراب 
حالت عے جس میں یه لوگ هیں اور 
غلط ے جو یه کرے ہیں اور جب 





عینا ضرب کے سعتی زدن کے لیے اور سیدے سادے معجزہ کو 


۲۵۴۳ 


ایک معجزہ خارج از قانون قدرت بنا دیا ۔ 


(یقیہ حاشیه) 
شئے رغها و ادخغلو الاب 
سجدوا قولو حطة نغفرلکم 
خطایا کم و سخنزید 
رجزا سن الساء بھا کاذوا 
یفستون (بثر) یظلمون 
(اعراف) ولما جاء موسیل لمیقا 
تسا و کلمه ربه قال رب ارنی 
انظر الیک قال لن ترای 


و لکن انفلر ای ال لجعمل فان : 


استقر مکانه فہوف ترانی فا تجلی 
ربه للجہل جعلە٭داوخر 
موسيیل صعقا فلا افاق 
قال سمہحانک تبت الیک 
و انا اول المومنین قال 'وسول 
انی اصطفیتک على الناس 
برسالاى و بکلامی فخذما 
اٹتیتک وکن ہن الشاکرین 
(اعراف) واذ قلطم یا سوسيل 
لن نون لک حی نری 
الله جہرة (ہقر) و اختار موسی 
قوسه سبعین رجلا لمیقاتدا 
(اعراف) فاغذتکم الصعقة 


شہر میں پھر کھاؤ اس میں سے جو 
چاھو پیٹ بھر کر اور داخغل هو 


دروازوں میں سجدہکرتے هوٌۓ اوزکہو : 


کہ ہم معافنی چاہتے ہیں بخش دیں کے 
ھم تمھاری سب خطائیں اور نیکى 
کرۓ والوں کو زیادہ دیں گے پھر 
ظالموں ےۓ بات بدل دی اس کے سوا 
جو آن ضن کن کی تھی پھر غم 


اے ان کی بدکاری کے سبب آن پر 


آسان ے آفت بھیجی اور جب موسیل 
ممارے وقت متررہ پر آیا اور اس کے 
ڈو کاریتق ا ت بای می ای نے 
کہا کد تو حجوکو اپنےٹئیں دکھا دے 
تاکه مس تجھ کو دیکھوں خدا ۓ 
کہا کہ تو مھ کو ھرگز نہیں دیکھ 
سکتا لیکن تو اس پہاڑ کو دیکھ پھر 
اگر یه پہاڑ اپنی جگہ ٹھہرا رھا تو 
تو مجھ کو دیکھ سکے گا پھر جب اس 
کے پروردکار نے پہاڑ پر تجلی کی تو 
و کو رن ور کر کنا و 
موسول ے ھوش هو کر گرا پھر جب 
هوش میں آیا تو کہا کہ تو پاک 
مے اے الہ میں توب کرتا ھوں تبرے 
سامنے اور میں پہلا اِمان لاۓ والا 
ھوں ۔. خدا ۓ کہا اے سوسیل میں 





"۵۵ 


اس مقام پر:حزب کے معنی زدن کے نہیں ہیں بلکہ چلنے کے 
یا جلد چلئے کے ہیں جیسے کە عرب بولتے ھیں “٭حزب ق الارض؛“ 





(بقیه حاشيه) ٠‏ 

وانتعم تنظرون تم بشنکم 
سن بعد سوتکملعلکم 
ڈشکرون (بتر) فال| اخذتھم 
الدرحفه قال رب لو شثت 
املکتھم من قبل و ایای (اعراف) 
وان اخذنا میثاقکم ورفعنا 
فوقکم الطور غخذ وانہا 
اقسکی مفوت:وؤ- ا2 روا 
بنا ےه لیم مرن 
(بقر) و اذنتقنا الجبل 
فوقھم کانه ظلة وظذدوا انه 
واقع بھم خذوا وا اتین اکم 
بتوة (اعراف) وہسا اعجلک 
عن قوسک یا موسیل قال ھم 
آولاء علی اثری و عجلت الیک 
رب لترضی (طه) و واعدنا موسول 
ثلدخن لیله و آتممنہا بعشرفم 
میقات ربه اربعین لیلة و قال 
0ھ 2 َو 
قوسی و اصلح ولا تتبع سیل 
المفسدین (اعراف) واتضفذ 
قوم موسول سن بعله من 
خوار (اعراف) قال فانا قد 
و اضلهھم الساسی (طہ) 


نے تجھ کو اور لوگوں ہر اپنا رسول 
کرۓے اور خود کلام کرۓ ہے برگزیدہ 
کیا ہے پھر جو میں تجھ کو دیتا 
ھوں اس کو لے اور شکر کرۓ والوں 
مس ہو اور جب تم ےۓے کہا اے 
موسول ھم تجھ پر ایمان نە لاویں جن 
حب تک کە علاليه خدا کونە ٴ ‏ 
دیکھں اور سرسول ے ھارے وقت 
مقررہ پر حاضر ہهوے کے لیے انی قوم 
میں سے ستر آدمی چھانٹے پھر م کو 
جلی کی کڑک نے پکڑ لیا اور یه 
سب بائیں تم دیکھتے تھے پھر هم 
ےۓ تم کو تمھارے مس جاۓ (یہوش 
ہو جاۓ) کے بعد آٹھایا کہ شاید 
تم شکر کرو۔ پھر جب آن کو کپ 
کہاھعٹ نے پکڑا تو موسول نے کہا 
اے پروردگار اگر تو چاھتا تو اس 
سے پہلے ھی ان کو اور جھ کو بھی 
مار ڈالتا اور جب ہم نے تم سے قول 
لیا اور ھم ۓ نمھارے اوپر پہا ڑژکو بلند 
کیا که مضبوط پکڑو جو کچھ ہم 
ۓے ت مکو دیا ے اور یاد رکھو جوکچھ 
اس ہیں ےہ شاید کہ تم بچ جاؤ اور 
جب ہم نے ان پر بہاڑ کو اٹھایا 
گویا کہ وہ سائبان تھا اور انھوں ےۓٗ 
گان کیا کہ وہ ان, پر گرے کا 





۲۵ 


۔چلایا دوڑا زین پر خود قرآن حید می آیا ے ۔ واذاآخغر یتھم 


ق الارض فلیس 


(یقیه حاشید) 
فاخرج لھم عجلا جسداله 
خوار فقالو هذا الھکمواله موسول 
فنسی افلا یرون ان لا یرجع 
الیم قولا ولا ملک لھم 
ضروا ولانفغعاولتد قال 
لھم ھارون سن قبل یاقوم 
جیا و بت ای سکم 
الرحمان فاتہوق واطہعو 
اہی قالو الن تٹبرح عليه 
عاکضین حتول یرجع الینا 
شع میسو ال 
قوہۃ غضبان استا (طه) 
قال سوسول لقوسه یا قوم 
انکم ظلممم انفسکم باتخاذکم 
ایی تھرتا تی 
با رکم فاقتلوا ائفسکم 
ذالکم خرلکم عند ہا 


ربکم (بقر) ان الذین اغذو 


العجل سینالفیم خغضب 
سہن ربدمیم و ذلة قالحیوة 
الدنیا (اعراف) 


علیکم جناح ان تمقصرومسن اللہاصلوة 


مضبوطی سے پکڑو جو ہم نے تح کو 
0× 
کیوں تو جلدی کر کے چلا آیا ابنی 
بک یجھ وہ بھی سرے 


چلا آیا عون تا کے وک تو 
راضی هو اور وعدہ کیا ھم ے موسول 
ہے تیس رات کا اور ھم ے پورا کیا 
اس کو دس سے پھر تمام ھوگئی میعاد 
اس کے پروردگار ى چالیس رات اور 
سوسول نے اپنے بھائی ہارون ہے کہا 
کە میری قوم میں میرا خلیفه هو اور 
اصلاح کر اور مفسدوں کے طریق کی 
پروی ستکر ۔ موسیل کی قوم نے اس 
کی بت اذ زیر سر الک ھوڑ ےتا 
پتلا بتایا جس میں سے آواز نلکلّی تھی 
خدا ے سوسول سے کہا که شم ے 
تیرے بعد تبری قوم کو فتنہ میں 
ڈالا اور ساسی نے ان کو گمراہ کر 
دیا ۔ پھر سای ے ان کے لیے مبچھڑے 
کا پتلا بنایا جس میں آواز لکلّی تھی 
پھر وہ بولے کہ یه ہے ہارا خدا اور 


موسول کا خدا تو بھول گیا کیا وہ نہیں دیکھتے کہ وہ ان کی بات کا آلٹ 
کر جواب نہیں دیتا اور نہ نْ کے لیے ضرر اور نہ نفم پہنچاے کا مالک ے 
اور پہلے ھی ھارون نے ان ہے کہا تھا کہ اے قوم اس کے سوا کچھ 
نہیں کہ تم اس ہے فتنہ میں ڈالے گئے ہو اوررے شک تمہارا پروردگار رحم 
والاے ۔ منری پیروی کرو اور میرے حکم کی اطاعت کرو انھوں ۓ کہا 








۲٤ء‎ 


(نساء) یعنی جب تم چلو زمین پر یعنٔی سفر کرو تو کچھ حرج 
نہیں ے ۔ کہ مماز میں کی کروء پس صاف معنی یە هیں کە خدا 


(بقیه حاشیه) 





که ھم اس کی سیوا کیا کریں گے جب تک کہ موسیٰ لوٹ کر نه آوے 
پھر موسیل اپنی قوم کے پاس لوٹ کر آیا غصہ میں بھرا هوا افسوس کرتا 
ہوا سوسیل ۓ اہنی قوم سے کہا کہ تم نے اس بچھڑے کے یناۓ میں ای 
جانوں پر ظلم کیا توب کرو اللہ _کے سامنے اور مار ڈالو اپنی جانوں کوکهھ 
بھی ممھارے حق میں تمھارے خدا کے نزدیک ہہتر ےہ جن لوگوں ے بجھڑا 
بنایا قریب ے که ان کے پروردکار کا غصہ ان تک پہنچے کا اور ذلت دنیا 


کی اس زندگی میں ۔ 

قال یافنوم الم یع دکم 
ربکم وعد اسنا افطال 
غلیکے العسرےة ام ارتف ان 
حل علیکم غضب من 
ربکم فاخلفم موعدی 
(طھ) قال بئعس| خغلفتموی 
سن بعدی اعجلم اس 
رکم والقی الالواح و اذ 
براس اغیه یحرہ اليه قال 
اہن ام ان التوم استضسصفونی 
و کادوا یقتلونی فلا تشثمت 
بی الاعداء ولا تجعلی مع الوم 
الظالعین (اعراف) ا غشقیت 
ان تتقول فرقت بن بی 
اسرائیل ولم ترقب قوف 
(طه) تالو ما اخلننا 
سوعدکتے ملکنا ولکیا 
حمدنا اوزار اسن زيىة القوم 
فتذ فناھا فکڈالک التی 


موسول ے کہا اے قوم مہری 
کیا تم سے خدا ے وعدہ نہیں کیا تھا 
اچھا وعدہ اور کیا ایک لمبا زانه عم 
پر گذر گیا تھا بلکە تم ے چاہا که 
تم پر تمھارے پروردگار کا غصه اترے 
اس لیے تم نے مبرے وعدے کے 
برخلاف کیا سوسیل نے کہا کہ بہت 
برا کیا تم ۓ میرے بعد کیا جلدی 
کی تم نے اپنے پروردگار کے حکم میں 
اور پھینک دیا الواح توریت کو اپنے 
بھائی کے سر کے بال پکڑ کر ابی 
طرف کھینچا اس ۓ کہا کہ اے 
میرے ماں جاۓ ان لوگوں ۓ مجھکو 
کمزور جانا تھا اور جھ کو مارےڈالتے 
تھے پھر مہرے دشمنوں کو مت خوش 
کرو اور مت کرو جھ کو ان ظالموں 
کے ساتھ ۔ جھکو یه ڈر تھا کە تو یه 
کسے کا تو نے تفریق ڈال دی 


بنی اسرائیل میں اورٴنە انتظار کیا و”” م 


۷ 


۱ 


۲۰۰۰۱۸ 


ۓ حضرت موسٗی کو کہا کہ ”اپنی لاٹھی کے سہارے سے سمندر 
می چل وہ پھٹا ھوا یا کھلا ھوا ے یعنی پایاب هو رھا ے“ 


(بقیه حاشیه) 


انساسی (طھ) قال فا ے مبری بات کا انھوں ۓ کہا ھم 








خطبک یا سای قال 
بصرت عالم یبمصروا به 
فتہضت قبضة من اثر الرسول 
فبذ(تھا وکذالک سعلت 
یق لفغسے قال فاذھب فان 
لک فق الحیواة ان تقول 
لامساس - (طد) 


ے' تو اپنے اختیار ہے تیرے وعدے 
کے خلاف نہی ںکیا بلکە ھم قوم (قبطی) 
کے زیور کا بوجھ اٹھا رے تھے پھر ہم 
ے ا س کو پھینکدیا اور اسی طرح پھینکب 
دیا سامسینۓ ۔ پھر سامرىیاتےۓے چھڑے 
یئ مزرتاتاق سس مت سو آواز نکاتی 
تھی۔ موسلی نے کہا اے سای تبرا 
کیا حال ھے اس نے کہا مجھے وہ بات 


سمجھائی جو ان کو نہیں سجھائی پھر میں ۓے پیغمبروں کے پانوں تلے کے 
نشان کی سی لی پھر میں ےۓ بچھڑے ہیں ڈال دی اور اسی طرح ککرنا 
میرے دل ے جھے اچھا بتاییا موسول نے کہا کہ دور هو تجھ کو اس دنیا 


میں یہی سزا ے کہ تو کہتا رے کا کہ سیرے پاس مت آؤ ۔ 


فلماسکت عن موسی 
الغضب اغذ الالواح وق 
نسختھهھا هھدی ورحمة 
للنین هھم یرمبون 
(اعراف) نم آتینا موسی 
الکتاب تمابىاً على الذی 
احسن و تفصیل لکل شی 
وھدی و رحمة لعلھم 
بلتاء رم یوسنون (انعام) 

و اذ اخغذنا میثاق 
بی اسرائیل وبعٹنا مہنہم 
انا عشر نقیبا و قال اللہ 


کپ مم می سعکم لان “اقتم الصلوۃ 


پھر جب موسیل کا غصه تھ| تو 
اس بے الواح کو اٹھا لیا اور اس میں _ 
اؤاع ے سایت اور رت او سو 
ڈررتے ہیں ۔ پھر ہم ے موسیلٰ کو 
کتاب دی جو لوگ لیکی کرنۓے والے 
هیں آن پر تعمت پوری کرتے کو اور 
ھر چیز کی تفصیل بتاے کو اور ھدایت 
اور رحمت کرنے کو ک٭ شاید وہ اپنے 
پروردگار سے ملنے پر ا مان لاویں ۔ 

اور جب ہم نے بی اسرائیل سے 
وعدهہ لیا اور آن میں سے بارہ سردار 
کھڑے کے اور خدا ے کہا که 
میں تمھارے ساتھ ھوں اگر تم قائم 


‫َ 


۲۹ 


سورہ اه مت جو آیت ے آُ٘س میں صاف یبان ھوا ے کهە ہبرے 


بندو ںکو را تکو سمندر میں سوکھے رستے سے ل ےکر تکل چل پس جو 


(یقیه حاشیه) 

والیٹم الزکوة و آہینم 
برسوی وعزرتموھم واقرضمٌ 
اللہ قرضأً حسنا ۔ (مائدہ) 


اذ قال موسی لقوسه 
اقالق انا کے اق تھسا 
بقرۃ قالوا اتتخڈنا مزوا 
قال اعوذ بالہ ان اکون 
من الجاھلین قالوا ادع 
لنا رہک یہن لنا ماھی 
قال انه یقول انھا بقرہ لا 


فارض ولا بکر عوان بین ذالک 


فافعلوما تو مرون قالوا 
ادع اتتا رکب سی تا 
مالونیا قال انه یقول 
اٹھا بقرہ صفرا فائع لوٹھا 
شو 'اتتاظرلع ات وا اد لیا 
ریک یہن لنا ماھی ان البقر 
7 ۶ٰ۶ 
لمھعدون قال انه ی.ول 
انا بقرة لا ذلول تثمر 
الارض ولا تسی الحرث 
مسلمة لاشیه فیھا قالوا 
الان جعشت بالحق فذعوھا 
روما کادوا یفغفعلون ((تر) 


کرے رہو کے نماز اور تم دیتے رھوے 
زکوة اور تم اہمان لاے رھو گے میرے 
رسولوں پر اور تم مددکرے رھوکے آن 


کک اور تم قرض دیتے رھو کے الله کو 


قرض خیتف ‏ 

جب موسول نۓے ای قوم سے 
کہا که خدا تم کو یه حکم کرتا 
ے کە ذبح کرو بیل کو انھوں نے 
کہا کە کیا تو هم سے ھنسی کرتا 
ہے موسول نے کہا کہ میں تو اللہ سے 
پناہ مانگتا هوں جاھل قوم سے انھوں 
ے کہا کہ اپنے پرورڈگار سے پوچھ 
عو کو تاد نکیا مل 
ہھوکہا کہ وہ ببل نە بوڑھا ھو اور نە 
مه میائہ سال ان دونوں کے بیچ میں 
کرو جو تم کو حکم دیا جاتا ے ۔ 
انمت نے کا کک جارے لے اہنے 
پروردگار سے پوچھ کہ بتلاوے کیا 
ہو اس کا رنگ موسول نے کہا که خدا 
کہتا ہے کہ وہ بیل ڈھڈھاے زرد 
رنگ کا ہو اس کا رنگ خوش کرتا 
هو دیکھنے والوں کو انھوں ے کہا 
'که پوچھ ہارے لے اپئے پروردکار نے 
کە بتلاوے وہ کیسا ہے کہ ہم پر 
بیل مشتبہ هو گئے هیں اوراگر خدا 
ے چاھا تو ہم ھدایت پاویں گے ۔ 








بے 
۲۰ 


معجزہ تھا وہ بھی تھا کہ ایسے سشکل کے وقت میں سمندر کے پایاب 


(بقیه حاشیہ) 
علی ادبارکم یھ نلنٹوا 
کچھ افاتاتا تک 


ان فیا قوىا جہارین وانا۔ 


لن ندخلھا حی ضرجوا 
سس اافاق گرم اوت 
فانا داخلون قال رحلان 
مغ الین عافون انعم اللہ 
علیهما کی لیت الاب 
فاذا دخلتموہ خلتموہ فانکم غالبون 
و علی الله فتوٴلوا ان کختم 
موسٹین قالوایا موسیل 
انالن ندخغخلھا ابدا ماداسوا 
فیها فاذھهعب انت و ربہسک 
فتاتلا انا ھینا قاعدون 
قال رب انی لا اسلک الا 
نفسی واخغخی فافرق بیینتا 
و بن القوم الفاستنین قال 
فاٹھا حغرثة علہم اربعین 
سنة یعیہون فی الارض فلا 
جا غل انت انثامہتین- 
(مائدہ) 


و ےکنا و دا سنا کے 
وہ ایسا بیل هو جو نہ جوتا ھوکه 
زمیں کو پھاڑے یا کھیتی کو پانی 
دے اس کے تمام اعضا مسلم هوں اور 
اس میں کوئی دہبه اه هو انھوں ے 
کہا اب تو ۓ ٹھیک بات بتائی پھر 
انھوں نے ذبح کیا اور کرے نہیں لگتے 
تھے اے لوگو تم اس پاک زمین میں 
داخل ھو جو خدا نے تھارے لے 
لکھ دی سے اور مت پھرو اپنےپیٹ ے 
بل پیچھے پھرؤ پنٹو گے نقصان اٹھاۓ 
والے انھوں ے کہا اے سوسيیل اس 
میں تو بہت زبردست قوم ری ےہ 
مم هرگز اس میں نہیں جائیں گے جب 
تک کہ وہ اس میں سے نہ نکل جاویں, 
جب وہ اس زمین سے نکل جاویں گے 
تب ہم اس میں داعل ہؤںگے ان میں 
سے دو آدمیوں ۓ کہا کهە حو خدا 
ہے ڈرے تھے جن پر خدا ے نعمت 
کی تھی کہ اے لوکو جا گھسو اس 
قوم کے دروازہ میں جب تم جا گھسو 
کے مخ ھ یىی غالب هو گے اور خذا ھی 
پر بھروسهە کرو اگر 3 امان : لااۓ 


رق ےم امرہ صضوا فی مر رگ اس میں نہیں گھسیں 
گے جب تک کہ وہ اس میں ہیں تو جا اور تیرا پروردگار تم دونوں لڑو 
ہم تو یہاں بیٹھے ہیں ۔ موسیل نے کہا اے پروردگار جھ کو اختیار نہیں 





۲۱۱ 


فرعون کے پنچے ہے بیا دیا اور جب فرعون نے پایاب اترنا چاھا تؤ 
پانی بڑھ گیا تھا وہ مع اپنے لشکر کے ڈوب گیا ۔ 
اس مقام پر یە محث پیش آوے گی کہ جب ”حزب“ کے معنی 
چلنے کے آتے ہیں اس کے صلہ میں ”فی“ کا لفظ آتا ے جیسے کہ 
”اذ اضریتم فی الارض؛ میں ہے حالانکه ''فاضرب بعصاکب 
الحر؟“ اور ”'فاضرب ۔عصاک الحج۔ر)؛ میں ی؛) نہس ےہ مگ 
”یق؟“؛ کے نہ ہونے سے کچھ ھرج نہیں ے اس لی ےکە جب ''ضرب“ 
کہ معنی چلنے کے لیے جاۓ ہیں تو بواسطه حرف جر یعٌّی ”فی“ 
کے متعدی کيا حاتا ے اور جو افعال کہ بواسط۵ جر کے متعدی 
ھوے ہیس ان میس حرف جر کو حذوف کررنا اور فعل کو بلا واسطه 
مفعول کی طرف متعدی کرنا جائز ے اور اس مفعول کو مسنصوب 
علی نزع الخاقفض کہتے ھیں -۔ 
اس مقام پر 'اضرب؛' کے ؟!'”عصا)؛ کے ساتھ ربط ون کو ایک 
حرف جر یعنْی ”'ب؟؛ ء ”عصا؛ پر آ چک تھی پھر ان فعل کو مفعول 
کی جانب متعدی کرتۓ کے لیے دوسرے حرف جر یعبی ؟۶'فی؟“ کا لانا 
کسی قدر فصاحت کلام کے مناسب نە تھا اور اس لیے اس کا حذف 
اولٰی تھا ۔ پس تقدیرکلام ی یه ے کە ””فاضرب بعصاکف 
البہحر““ اور قرینه حذف ”'فی““ کا خود قرآن ید ہے پایا جاتا ے 
کیو ںکہ یہی قصه انھی الفاظ ہے سورہ طہ' میں بھی آیا ے جہاں 
فرنایا ۓے کە ”'فاضرب لیم طریقا فی البحر“ پس ایک جگە 
لفظ ”+۶ مذکورے تو ہی قرینہ با مقامات میں اس کے محذوف 
ہونے کا ے ۔ اسی آیت میں فعل '' اضرب“ کے بلاواسطه حرف جر 
متعدیا ی المفعول هھوۓ کی مثال بھی موجود ے ۔ شاہ وی اللہ صاحب 





(ہقیه حاشیه) 

مگر اہنی جان پر اور اپنے بھائی پر پھر عم میں اور اس بدکار قوم میں فرق 
کر خدا ے فرمایا کہ وہ حرام کر دی گئی ہے آن پر چالیس برس تک وہ 
ٹکراے پھریں کے زمین میں اور تو رنج مت کر اس بدکار قوم پر ۔ 


ِا 
7-- 


۲۰۲٢ 


ے اس آیت کا ترجمة کیا ے کہ ”'پس برو براۓ ایشاں در راہ 
ششک“ یعنی شاہ صاحب ۓ ”ضرب““ کہ معنی زدن کے نہیں لیے 
؛رفتن؛ کے لئے ہیں جو لازمی کے اور لفظ ”'طریقا“ اس آیت میں 
”اضرب؟“ کا مفعول تھے اور بلا واسطضهة حرف جر متعدی ا ی المفعول 
ھواے۔ 
جغرافیةہ کے نقشوں کے دیکھنے سے معلوم ھوکا کہ خلیج عرب 
اور بحر احمر عدن کے پاس مل گئے هیں دونوں طرف پہاڑ ہیں اور 
ان کے بیچ میں بہایت تنگ رستهہ ےے جو جہاز خلیج عرب نے 
محر احمر میں جاے ہیں وہ اسی تنگ رستہ میں ہو کر گزرتے ہیں 
اس رستد کو طے کرنے کے بعد حر احمر ملتاے جو بٰایت بڑا اور 
وسیع سمندرے جب اس کے شال کی طرف چلے جاؤ تو اخبر کو 
آس کی دو شاخیں ھو گی ہیں !'اگر تم اپنے دائیں ہاتھ کو چت 
کرکر سب ]نگلیاں بند کرو اور صرف بیچ کی آنگلی اور کلے کی آنگلی 
کھول دو اور دونوں کو پھیلا کر تانو تو محر احمر کی شاخوں ک 
بالکل صورت بن جاوے کی ۔ کلمہ کی آنگلی دائیں طرف زعے گی اور 
بیچ آنگلی بائیں طرف اور ان دونوں کے بیچ میں ایک مثلث ک صورت 
دکھائی دے گی ۔ نبحراحمر کی دائیں شاخ جو جانب شرق سے چھوٹی 
عے جیسےکہ کلمہ کی آنگلی چھوٹی ے اور بائیں شاخ جو جانب غرب 
ےکسی قدر بڑی ے جیسےکہ بیچ کی آنگلی بڑی ے اور یه سمجھو 
کہ بیچ کی آنگلی یعنی بڑی شاح کے بائی طرف مصر تے اور ان 
دونوں آنگلیوں کے بیچ میں جو مثلت جگہ ے وہ جگہ ان جنگلوں 
اور بہاڑوں کی ے جہاں بنی اسرائیل چالیس برس تک ٹکراتے پڑے 
پھرے اور اسی جگە کوہ سینا یا کوہ طور ے جس پر حضرت موسول 
عليه السلام کو تبلی ہوئی اور توریت ملی ۔ 
جس زماۓ میں بی اسرائیل مصر میں رھتے تھے اور فرعون . 





۲۰۳٣ 


مشہور بادشاہ تھا اس زماله میں اس کا دارالسلطنت شہر رامیسں : 
تھا اس کے بائیں طرف تھوڑے فاصله پر دریاۓ ئیل؛ تھا اور 
دائی طرف یعنی جانب مشرق تین منزل کے فاصله پر محر احمر کَ 
بڑی شاخ تھی حضرت موسلی بی اسرائنیل کو شہر رامیس سے لے کر 
لئے جہلی منزل ” سکوت ““ میں ہوئی دوسری منزل ” ایثام؛' میں 
تیسری منزل ”فھا حیروت “ میں یہ مقام محر احمر کی بڑی شاخ 
ے۔ بائی ضقاف یں و مات فروت او قاع یر 
کے پاس واقع تھا ۔ جب فرعون ے مع اپنے لشکر کے بی اسرائیل 
کا تعاقب کیا ۔ تو راتوں رات حضرت موسلی اسرائیل سمیت حر احمر 
کی بڑی شاخ کی نوک میں سے جہاں ہم نۓ لقشہ میں نقطوں کا 
نشان کر دیا ے پار ]تر گئے معلوم ھوتا ھے که ا٘س وقت بە ہب 
جوار بھاۓ کے جو سمندر میں آتا رھتا ے اس مقام پر کہیں خشک 
ژسین نکل آتی تھی او رکہی پایاب رہ جای تھی بنی اسرائیل پایاب 
و مک رامٹة ہے راتوں رات بە اسن ]تر گئے۔ یہی مطلب صاف اس 
آیت ہے پایا حاتا ہے ۔ جو سورۂ دخان میں ے کہ ''و اترک ال۔حر 
روا “ جس کا ٹھیک مطلب یه ے کە چھوڑ چل سمندر کو ایسی 
:حالت میں کہ آترا وا ے ۔ صبح ھوے فرعون نے جو دیکھا که 
بنی اسرائیل پار ]تر گئے اس نے بھی ان کا تعاقب کیا اور لڑائٰ ک 
ڑیاں اور سوار پیادرے غلط رستے پر سب دریا می ڈال دے اور وہ 
وقت پانی کے بڑھنے کا تھا لەحه لمحہ میں پانی بڑھ گیا جیسےکه ای 
عادت کے موافق بڑھتا ے اور دباؤ هو گیا جس میں فرعون اور اس 
کا لشکر ڈوب گیا ۔ ۱ 
علائے اسلام کا زمانه گیارہ بارہ سو برس سے سمجھنا چاھے ان 
بزرگوں ۓے جو اپنے ھوش سے عر احمر اور اس کی شاخ اس کو جس 
میں سے حضرت موسلی اور بی اسرائیل ے عبور کیا تھا نہایت عمیق 
اور ایک قہار سمندر دیکھا ے اوران کے خیال میں بھی نہیں آ سکتا 


۲۹۳٣۳ 
تھا کە کیسا ھی بڑا جوار بھاٹا آوے وہ جگە کبھی پایاب نہیں‎ 
هو سکتی اس لیے آنھوں نے قرآن ید کی صاف صاف عیارت اور‎ 
الفاظ کو جو صرح جوار بھاۓ اور خشک زسین کے نکل آۓ پر دلالت‎ 
کرق تھی ]لٹ پلٹ کر اس واقعه کو بطور ایک عجیب واقعہ کے‎ 
پنایا اور ایسا معجزہ جو قانون قدرت کو بھی توڑ دے ٹھبرا دیا ۔ مگر‎ 
حقیقت حال یه نہیں مہ معلوم هوتا ے کہ آ٘س زمانه میں جب‎ 
بی اسرائیل نے عبور کیا محر احمر ایسا قہار سمندر نە تھا جیسا کھ‎ 
اب ہے ۔ گو اس زمالہ کا صحیح جغرافیہ ہم کو لە ملے مگر بہت‎ 
پرانتا جغرافيه جو بطلیموس نے بنایا تھا مع اس کے نقشہ جات کے‎ 
جو بطلیموس کے جغرافیہ کے مطابق بناۓ گئے ہیں خوش قسمتی سے‎ 
ہارے پاس موجود ہے اور اس میں محر احمر کا بھی نقشہ مے اس سے‎ 
معلوم ھوتا ھے کہ بطلیموس کے زمانه تک محر احمر میں تیس چھوۓٹ‎ 
پڑے جزیرے موجود تھے اور یہ صاف دلیل اس بات کی ے کھ‎ 
اس زمانه میں محر احمر ایسا قہار سمندر له تھا جیسا کھ اب سے یا‎ 
جیسا کہ مارے علاےٗ اسلام بارہ سو برس سے اس کو دیکھتے آےۓے‎ 
هس ۔ محر احمری اس حالت پر خیال کرنے سے بالکل یقین هو جاتا‎ 
ہے کہ وہ مقام جہاں ہے بی اسرائیل ]ترے تھے بلاشبہ جوار بھاۓ‎ 
کے سب رات کو پایاب اور دن کو عمیق هو جاتا هونا ۔ مزید‎ 
توضیح کے لیے بطلیموس کے غغرافیہ میں سے بعینہ محر احمر کے‎ 
نقشہ کو ہم اس مقام پر نقل کرتے هیں ۔ یہ جغرافیه مارے پاس‎ 
اصل یونانی زبان میں جس میں بطلیموس نے لکھا تھا مع لیٹن ترجمه‎ 
کے موجود ہے ۔ جو ہہ ء میں لوئیس سیزدھم شاہ فرائس کے عہد‎ 
مان چھ ا اد یس وہ تمام جزیرے جو محر احمر میں موجود تھے‎ 
مندرج ھین ۔ مؤرخین کے قول کے بموجب بنی اسرائیل سنہ عیسوی‎ 
سے دو زار پانسو تبرہ برس قبل محر احمر کی شاخ سے آترے تھے‎ 
اور بطلیموس جس نے جغرافيه لکھا تھا اور جس کو گلاڈیوس ٹالمی‎ 





ص۲۵ 


کہتے ھیں سنه عیسوی کی دوسری صدی میں تیا پس بی اسرائیل کے 
عبور کرے کے دو زار سات سو برس بعد تک وہ جزیرے موجود 
تھے ۔ یه بطلیەوس یونانی تھا مگر مصر میں رهتا تھا اور اس لیے 


صا 
ْ۰ ْ 


0ا حم کت 
حسم ۱ ۲۶" 





لک 


محر احمر کا جو حال اس نے لکھا ھے زیادہ اعتبار کے لائق ھے سمندو 
کے جزیرے مدت تک نکلےرہتے ہیں اور پ٦رکسی‏ زمانه میں ان اسباب 

سے جن کا ذکرعلم جیالوجی میں ے دفعةً زمین میں بیٹھ جاتے ہیں 

اور جہاں لوگ بستے تھے اور جن پایاب مقامات پر لوگ چلتے 

تھے وهاں دنع میلوں گہوا پانی هو جاتا ے اسی طرح بطلیموس 

کے زمانه کے بعد کسی وقت میں یه جزیرے بھی جو محر احمر میں ٰ 
تھے غائب هو گۓے ہیں اور اب ہم کو اتنا بڑا قہار سمندر دکھائی ٰ 
دیتا ے مگر موسی کے عہد می ایسا نە تھا اور اس بات پر یقین 
کرنے کی بہت سی وجوھات ھسکهہ حضرت موسول کو اس مقام پر 
سر ک٠‏ بالاب مر مالک کا غال لن ضاارزائی مت اید 

رسته انھوں ۓ اختیار کیا تھا ۔ کیوں کہ سمندر کے پار ایسے 
جنگل و پہاڑ تھے جس میں فرعون کو لشکر لے جانا اور بنی اسرائیل 
کا تعاقب کرنا غیر ممکن تھا ۔ 

اسماء جریرہ ہماے بحر احمر 7 


١۔‏ کی جینمں ا اہ جریکم ١٢۔١‏ کن تھن 


أ 2 
ہ۔ وئرس ۱ ٢۔‏ سیٹی رفرم ۲ کم بستا 
۳ زجیٹیا ٣۔‏ کیئٹی ٹھری پ۔ مکبرلیا 
۔ کے تھوٹس ى۰ - سہرونس ۳٢۔‏ ارنیان 
۵- دعوغ ۱ ۵۔ تھرب ڈی ڈیس ۵٥۔‏ بیکائی 
ودان ڈرا دی و 
ے۔ پا ی پچ موم عو ے۔ ایڈینی 
ہ۔ ایر اپلیٹس ‏ ۸-۔ کارڈی منیڈ ۸ہ۔ ڈایو دوارے 
و۔ جبسی ٹس ٘ ور ڈیف ئن ۹۔ پینس 
رت گوناڈیزم ۱ ٠۔‏ ایری ۱ ٠‏ اسی ڈس . 





(عجل) چھڑا بناۓ کا واقعه اس وقت هوا تھا جب کے 





٢٢ 

حضرت موسلی چالیس دن رات پہاڑ پر جا کر رے تھے ۔ 
نی اسرائیل ۓ بین ے مصریوں میں برورش ہائی تھی اور دیکھا 
کرتے تھے کە وہ ساری قوم بتوں اور جانوروں ک پرستش کری ے 
مصری بندر اور سائپ اور پیل اور اور بہت ہے قسم کے جانوروں ق. 
پوجا کیا کرے تھے۔ جب بی اسرائیل سمندر کے پار ہوئے تو وهہاں 
بھی انھوں نے بتوں کيی. پرستش کرتے ہولئۓ لوگوں کو پایا اور 
موسلی ے کہا کە ہم کو بھی ایسے ھی معبود بنا دے (یه قصه 
سورۂ اعراف میس ے) گان غالب ھوتا ہے که وہ دوگ چھڑے۔ 
هی کی مورت کی پوجا کیا کرتے ہوں کے اور اسی کی نقل پر 
بی اسرائیل نے بھی بچھڑے کی مورت بنائی تھی ۔ جس کے بب 
دا کی خفگی ہوئی ۔ 

(فاقتلوا) اس آیت ہے یه بات نہہیں پائی جاق که 
اسائلق سن ے کسی اوت وت ھی اہ آپ تو تا الا ھا 
عو جو مر کہا کو اور کاو ای پت خر سم سد کا 
قول ے اور یه کہنا ایسی طرح کا کہنا ہے جیسے کوئی بزرگە 
کسی کو نفریں کرتے وقت کہے کہ ڈوب می ایسا کرنے سے تو 
تیرا مہنا بہئر ہے ۔ پس بی اسرائیل پر خود حضرت موسلی کے 
غصہ کے یہ الفاظ ہیں خدا نے آن کو اپنے تئیں آپ مار ڈالنے کا 
مک تی ناوات )ان ان کسی ذار تی ئن آپ:ہار ڈالا کیا 
یە مطلاب اس آیت کے بچھلے حصہ سے جس می معاف کر دیے کا 
ذکر ے زیادہ تر صاف ہو جاتا ہے ۔ کیوں کہ جن لوگوں ۓے 
گوسالە پرستی کی تھی آنھی کی نسبت خدا تے فرمایا ےہ کہ پھر 
خدا ۓ تم کو معاف کیا _ 

(ذری ال جھرة) انسان کے دل میں کسی چیڑ کے دیکھنے 
کی خواہش تین طرح پر پیدا ہوتی سے اس کا حال اور اوصاف سننے 


۲٢۸ 


سے یا دل میں کسی خاص قسم کا ذوق و شوق پیدا ہو جاۓ سے 
یا اس کا حال کہنے والے کی بات پر یقین لە کرۓ سے ؛ موسلی کو 
بھی خدا کے دیکھنے کا شوق ھوا مگر وہ شوق دوسری قسم کا تھا 
جس کے غلبه میں انسان کی عقل پر پردہ پڑ جاتا ہے اور ھوئی نه 
ھونی بات کہہ آٹھتا سے ۔ بی اسرائیل نے بھی خدا کو دیکھنا 
سافا گر 00120 سال گمری سو کا نوا سی گی لن بات 
پر کە خداۓٌ پروردگار عالم موجود ےر اور اس ۓ موسلبی کو اپنا 
پیغممر کیا سے یقعن نہیں لاے تھے اوز اس بنا پر انھوں ےۓ کہا تھا 
که ھمں خدا کو دکھا دے جب تک هم علاليه خدا کو نهة 
دیکھ لیویں گے تجھ پر اپمان نہ لاویں گے ۔ حضرت موسلی اپنے شوق 
کے سیب جس میں السان کو ذھول هو جاتا ہے بھول گئۓے کهہ 
خدا ان آنکھوں سے دکھائی نھںی دے سکتا اور بی اسرائیل ے 
اہی حاقت سے یه چاھا کە علاليه خدا کو ھم دیکھ لیس اور یه نهە 
سمجھے کهە خدا اپنے تئیں نە کسی کو دکھا سکتا ے اور نہ کوئی 
خدا کو دیکھ سکتا عے ۔ ھر کوئی اس کی قدرت کا کرشمه دیکھتا 
ےے اور اسی سے اس کی ذات کے موجود ھوۓ پر یقین لاتاے ۔ 

(صاعقه) صاعقہ کے معٹی لغت میں ؛ سوت کے بھی ھی اور 
عذاب مہلک کے بھی ہس ۔ مگر اس سے یە لازم نہیں آتا کہ اس 
عذاب ہے کوئی ھلاک هوئۓ بغیر رے ھی نہیں اور عذاب یا بلا 
آے کی ۔نسناھٹ اور گڑ گڑاەٹ اور کڑک کے معنی بھی آۓے ھںس 
اور مجلی آسمان پر ےگرنے وا ی آگ کے معنی بھی ہیں اور ”'صعق؟“ 
یکسرالعین کے معنی ”غشی عليه“ یعنی ے هوش کیا گیا ۔ 

اب دیکھنا چاھیے که اس جگەفاغذتکم الصاعتة ے 
کیا معنی ہیں ۔ موت کے معنی تو یہاں ہو ھی نہیں سکتے ۔ اس 
لیے کہ ”'و انتم تنظرون؛؛ کا مظلب غلط ہو جاتا ے ۔ کیوں کہ 





۲۹ 


موت کی نسبت ”'وانتم تنظرون““ نہیں کہہە سکتے۔ امام فخرالدین رازی 
بھی تفسیر کبیر میں فرماتے ہیں کہ یہاں صاعقہ کہ معنی 
موت کے نہیں هیں کیوں که موت کی نسبت '”'تنظرون“ نھیں 
آ سکتا اور اس کے سوا خدا ے سورهۂ اعراف میں فرنایا ے ”وخغر 
موسلی صعقا؛' اور پھر فرىایا ے ”'فل افاق“ اور افاقہ موت سے 
نہیں هوتا بلک غشی سے هوتا ے ؛ سورۂ اعراف مس ”صاعقد“ 
کی جگہ ”ُرجفه؛ فرمایا ہے جس کے سمعنبی کب کپاہٹ کے ہیں ۔ 
شرضکہ اس جگہ ”مصاعقهٴ“ کے معنی سوت کے نہیں میں بلکە 
ٹھیک معنی ء کرج اور گڑ گڑاھٹ کے ہیں خواہ وہ گرج لی ک 
هو خواء وہ گڑ گڑاھٹ بادل کی هو یا کسی آتشیں بہاڑ کی یه کہا 
حا سکتاے کهہ حب کهھ اسی آیت می ےہ کہ ام بعثنا کم 
من بعدسوتکم “تو یه ایک قوسی ثبوت اس بات کا ے که 
یہاں ”صاعقہ“ کے معنی موت کے ہیں مگر مفسرین اور خصوصاً 
امام فخرالدین اس بات کو تسلمکرتے ہی ںکە کبھی ء بعث کا اطلاق 
”الا بعد الموت؟“ پر بھی ھوتا ہے ۔ جیسےکهہ خدا نے فرمایا ے که 
فَْشَرتا علق اہم یق الىوتاجی متا تم مھا غم 
پس بعشنا کے لفظ ہے تو؛ صاعقهہ کے معتی موت کے لیے پر 
اتال تن سی گا رم ھتاہ ارت ۷خ ظاااسی قشت نہ 
ے نہایت سہل رستہ اختیار کیا ہے جو ھم کو نہایت ھی مشکل اور 
پیچ دار معلوم ھوتا ے انھوں ۓ فرمایا کہ حققین کا یه قول ےکه 
”صاعقه ء سے سراد تو سبب موت سے اور موت کے معّی موت ھی 
کے ہیں خدا نے ان لوگوں کو جو خدا کو دیکھنے گۓے تھے 
صاعقه ہے جو سبب آن کی موت کا هوا ىار ڈالا اور پھر 
حضرت موسلی کی دعا ہے. اور گڑ گڑا کر یه کہنے ہے کہ یه تو 
سر کے ستر س. گۓ اب. بی اسرائیل کو میں کیا جواب دوں کا 


ہے ؟ 

اور مری نبوت کی گواھی کون' دے کا خدا نے پھر ان کو زندہ 
کر دیا ۔ : 

مگر معری ۔مجھ مین خداے پاک کا کلام ایسا بودا جس ےہ 
کا کلام بھی مضبوط سے ۔ حب کهھ هھم کو یہ ثابت هو گیا که 
صاعقہ کے معنی ”موت ؛ کے نہیں ہیں بلكکە اس متام پر هو بھی 
نہیں سکتے اور بعث ؛ کا اطلاق و ہد اامرنیك ٢‏ ہر بھی آتا 
ےہ تو ھم فظ ء موت ؛ کو اس کے حقیقی معنوں پر یعٔی بدن ہے 
جان نکل سای اق ین کو و ا کےا ا 
پر اطلاق کرے ہیں اؤر اس کی دلیل خود قرآن: محید میں موجود سے ۔ 
اس لیے کە حو واقعه اُس مقام پر بیان ھوا ھھے وغی واقعه سورہ 
اعراف می بھی آیا ۓے اور وهھاں یه فرمایا ے ۔ افلمااخلتیم 
الهة قال رب لو شثت اھللکتھم من قبل و ایای “ ۔یعی 
بی اسرائیل میں سے سس آدمی جو خدا کے دیکھنے کے لیے گئے 


تھے ڈر کے مارے کالینے لگے تو حضرت ۰ موسول نے کہا کە اے 
پروردگار اگر تو چاہتا تو اس ہے پہلے ھی آن کو اور مجھ کو بھی 
مار ڈالتا - 

اس سے صاف پایا جاتا ہے کے ان کے مرےۓ تک نوبت  >‏ 
نه ہنچی تھی یا ے هوش هو گۓ تھے یا ان کی حالت مہدے 
یک سس سو کی کسی اور اسی سہب سے مہاں ان پر سردہ کا اطلاق 
کیا گیا ے علاوہ اس کے حضرت موسی پر بھی پروردگار ک 
تیلی ہوئی تھی جس کے سبب پہاڑ ڈ ڑے ٹکڑے هو گیْا تھا وهاں 
یہ لفظ ''و خر موسی صعقتا“ یعنی موسلی ے ھوش هو کر گر 
رق ره اخرات؟ میں خود خدا تعاللی نے خوف کی حالت کو 

ر۔ فاذا جاء الخوف رایتم بعظرون الیک تزروا رائیِم 
کالذی یغشی عليه ہن الہموت (اعزاف) ء ۱9 ۔ 








٢ےاڑا‎ 


موت ی ے ھوشی کی ح۔الت سے تشبيه دی ے پس ان سب 
آیتوں کے ہلاے ہے ظاھر هوتا ےکہ بی اسرائیل پر بھی یہی حالت 
گزری تھی۔ ۱ <- : 
اموت؛ کے لفظ کا نہابت وسیع معنوں میں استعال ھوتا ے۔ 
امام فخرالدین رازی اور صاحب تفسبر ابن عباس ے سورہ زس 
کی تینتالیسویں آیت میس لنظ موت کو بە معبْی نوم قرار دیا ے ء 
احین موتھا؛ کی تفسبر ”حین مناسہا؛ اور قران مجید میں رنج میں پڑے 
رھنے پر بھی موت کے لفظ کا استعمال هوۓ جہاں سورہ آل عمران 
ہیں فرمایا ے ”اقل موتوا ابیظلکم“ یعنی اپتے غصہ سے 
س جاؤ ۔ یعنی اس میں مبتلا رھو ڈھ هوا ے شہر غیر آباد یا 
فصل گزری ھوئی زسن پر بھی سوت کا استعال ہوتا ے ے جان 
یا معدوم شے پر بھی موت کا لفظ بولا جاتا ے جہاں فرمایا ے کھ 
کۂتم اسواتاً فاحیاکم تم بمیتکم ثم محبیکم اور جگە فرمایا 
بضرج الحی من السیت و نخرج المیت سن الحی غرض کھ 
جہاں تک غو رکیا جاتا عے اس مقام پر لفظ 'موتکم' سے جو قرآن حجید 
میں آیا ےہ ان لوگوں کے ف الحقیقت مر جانے پر استدلال نہیں 
ھو سکتا - 

ره تمام واقعات موسلی و بی اسرائیل پر سینا کے مقام می ںگزرے 
تھے وماں ایک سلسله ہپہاڑوں کا ے جس کو طور سینا ء یا 
طور سینین کہتے ہیں اور کبھی صرف طور ھی اس کا ام لیتے ہیں 
کچھ شبہ نہیں هو سکتا کہ حضرت موسلی کے زماے میں وہ کوہ 
آتش فشاں تھا چب بی اسرائیل ے حضرت موسی سے کہا کە ھم 
علانيه خدا کو دیکھنا چاھتے ھی تو وہ بجز اس کی قدرت کامله کے ایک 
عظم الشان کرشمه کے او ر کچھ ات کو نہیں دکھا سکتے تھے ۔ پس 
وہ ان کو اس پہاڑ کہ قریسی لے گئے جس کی آتش فشانی اورگڑگڑاحٹ _ 


٢۲ ے٢‎ 


اور زور شور ک آواز اور پتھروں کے آڑےۓ کے خوف سے وہ ے هوش 
یا مس دے کی مائند هو گۓ ۔ خدا تعاللی ان تمام کاموں کو جو اس 
کے قانوت قدرت ہے ہے ہی خود اپنی طرف منسوب کرتا ے 
جن شرب کے کا بلا شبة وہ مستحق ےہ اسی طرح ان 
واقعات عجیبه کو بھی اس نے اپنی طرف منسوب کیا ے ۔ 

اس بات کے آڈارکە کوہ سینا در حقیقت آتش فشاں تھاء اب 
تک پااۓ جاے هیں اور ت092 اب بھی جا کر دیکھ سکتا ےہ 
ايک بنڑا: عالم شخص یعی کین :اسٹینل ۔حال میں بطور 
سیاحت اس وادی میں گئے تھے جہاں سے حضرت موسلی اور 
بی اسرائیل ے گور یا تھا وو بے اس پہاڑ کا حال اس طرح 
پر لکھا ےہ کہ ”'چٹانوں کی راہ سے جو بطور زینة کے بی ہوئی تھیں 
ھم ایک وادی میں پہنچے جو سرخ پتھر کے پہاڑوں کے درمیان تھیں 
یہاں پر عجیب و غریب باڑ دیکھنے میں آے جن کے دیکھۓے نے 
معلوم ھوتا تھا کہ گویا سرخ و سیاە مادہ کی نہریں آن پر 
بی ہیں در حقیقت آتشی ىادہ آوپر ہہ آیا تھا جب کم وہ زین ہے 
آٹھتے تھے یه راستہ ایسی جگہ ہو کر گزرتا تھا جہاں مجز جلے 
ھوۓ مادوں اور خاکسٹر کے اور کچھ نهە تھا ایسا معلوم هوتا 
تھا جیسے کسی ھتھیار ڈھالتے کے کارخاےۓ میں ڈھر ھوےۓے ھن 


آتش فشاں پہاڑ کے آثار تصور کرے لیکن یہ غلط فہمی عے جلے 
پہاڑوں کی مائند چو بڑے بڑے ڈھبر معلوم ہوتے ہیں وہ صرف 
لوے کے ریڑزے ھیں جو بھرے بھرے پتھروں کی بناوٹ می ملے 
ھہوۓ ہیں سرخی مائل پتھر کی چٹانوں میں جو آتشی عمل کے 


آثار پاۓ جادے ھیںس وہ ان یی ابتدائی آُٹھان سے معلاق ھںس ۔ و۶ 


یو ا ا جگہ پانی کہ عمل کے آثار ہیں 





۳ے۲ 
آگ کے کہیں نہیں ہیں؛“۔ 
کیٹن اسٹیٹلی بہت بڑے پادری اور عیسائی مذھب کے پیشوااٴ 
هی ۔ عیسائیوں کا یه عقیدہ عے که درحقیقت خدا ھی ۔آگ کک صورت ٴ 
میں پہاڑ پر ]ترا تھا ۔ اس لئے انھوں نۓ اپنی تحریر میں اس بہاڑ کو 
آتشیں پہا ڑکہنے سے بہت بیایا ھے۔ گر جوئ ےکه موجود ے ا سکو 
کوئی شخص هی پھی رکر پیان کرے سے معدوم نہیں کر سکتا ۔ خود 
توریت میں جو کچھ اس بہاڑ ی لسبت ببان ھوا ہے (اگر صحیح 
تسل م کیا جاوے) تو کچھ شبه نہیں رھتا کە وہ آتش فشاں ہاڑ تھا -۔ 
کتاب خروج باب نوزدھم میں لکھا ےکه ''بوقت طاوع صبح رعدھا 
و برقہا و امہ و مظلمه بالاۓ کوہ 'مایاں شد و آواز کرنا ےدے 
شدید شد که مامی قوی که در آردو بودند لرزیدند و تمامی کوە 
سینی را دو و فرا گرفت و دودش مثل و دوتنور متصاعد بود و تمامی 
کوہ بغایت متزلزل شد ء یە تمام حالتیں وہ ھی جو کوہ آتش فشاں 
میں واقع ھوی ھی اور اس سے ثابت ھوتاے کە اس اذ میں وہ 
ات فشان تھا اور کین اسٹیٹلی کی یه تاویل کہ وہ نشانیاں اس پہاڑ 
کی بناوٹ ھی کی ہیں صحیح نہیں ہو سکتی ۔ 
خدا ي: قَل ھر چیز میں ےے جس کو اس نے اپنی قدرت 
کامله سے بنایا اور پیدا کیا ۔ ہم بلا شب کہ سکتے ہیں که 
فلا تجل ربنا على الجبل ‏ فلا لی ربتناعلیىی الہحر: فلا 
ضل رساعیق اعت تلَاضل ربتاعل افارتا قل 
ربنا علی الہعوضة؛ و سافوقہاء فقد وقع کذاء مگر کسی 
مادی یا فانی صورت ميں ته خداآ سکتاھے لہ ہا سکتاے پس 
ھم توریت کے اس لفظ پر کە 'خداوند در آتش بر آں تنزل مود“ 
یقین نہیں لا سکتے گوکینن اسٹینلی کو یقین ھو۔ ہاں اگر ان لفظوں 


اع 


٢ے‎ 


کے معنی بھی تل اور ظہور قدرت کے لیے جاویں تو پھر مقام انکار 
کک ۱ 

(وظلنا علیکم الغام) توریت میں بنی اسرائیل پر بادلوں ک 
چھاؤں ھوے کا واقعه عجیب طرح سے لکھا ے کە بادل تمام دن 
بنی اسرائیل' کو راہ دکھاۓ کے لیے آن کے آگے آگے چلتا تھا اور 
جہاں ٹھہر جاتا تھا وهھاں بی اسرائیل قیام کرے تھے اور رات کو 


وھی بادل روفنی کا ستون هو جاتا تھا مگر اس پر کیوں کر یقین ۱ 


ہو سکنا ے جب کہ چالیسں .برس تک بنی اسرائیل کو منزل 
مقصود تک ہہونچنے کا راستہ نہیں ملا ۔ ہارے علاے مفسرین 
ےۓ بھی ابی عادت کے موافق ہودیوں کی پبروی ک سے اور اس 
آیت کی تفسپر میں ایسی قسم کی باتی جن کا اشارہ تک اس آیت 
بیو قح ج اھک شوت * 

قرآن محید سے بی اسرائیل کے ساتھ ساتھ بادل کا پھرنا معلوم 
نہیں هوتا اس آیت ے صرف اس قدر معلوم ھوتا ے کە کسی وقت 
دھوپ اور گرمی کی سختی میں بادل آ جاۓ سے خدا نے آن ک 
تکلیف کو دور کر دیا جس کا بطور ایک احسان کے ذکر کیا ے 
بڑی غلطی لوگوں کے خیال میں یہ ے که جو امور موافق قانون 
قدرت کے ظہور می آتے هیں ان کو نە معجزہ سمجھتے یں نە احسان 


حتلاۓے یا ماننے کے قابل جانتے ھس اور اس لئے اس می بالطبع بک 


ایسی باتی شامل کر لیتے ھیںس حو قانون قدرت ہے خارج ھوں 
حالالکہ خدا تعاللی ۓ تمام قرآن محید میں جاءجا بندروں ہر آنھی 
بناتوں سے اپنا احسان جتلایا ے اور اٹھی کو بظور معجزہ کے بتلایا 


ر۔ دیکھ و کتاب خروج باب مور ورس ٢ں‏ وباب ۔م ورس 


۔٣۸ہصص۳+م‎ 








۵ءے ۲ 


ےے جس کو اس نے اپی قذرت کامله ہے موافق قانون قدرت کے. 
پیدا کیا ے ۔ جب بی اسرائیل بجر احمر کی شاخ کو پار کر گئے 
جس کا پانی بسبب جوار بھاۓے کے آترتا چڑھتا رھتا تھا ء تو آُس پار 
پتھر اور ریگستان کا ایک سسطح بیاپان ے ء وهاں اکثر ریگ کا طوفان 
رھتا ہے جو اس ملک کے ساتھ خصوص ےے اور حال کے سیاحوں 
ۓ بھی اس کو دیکھا ے آُس ریت کے میدان میں دھوپ ى شدت 
سے بی اسرائیل کو بڑی تکلیف ہوئی موی ۔ خصوصاً اس وجە سے 
کہ ریت بھی بھوبل کی مائند گرم نھوگی جس پر چلنا اور بیٹھنا نچایت 
سشکل ھوکا ۔ ایسے وقت میں ابر کا آ جانا بلاشبه بی اسرائیل کے 
حق ہیں بہت بڑی لعمت تھی ۔ جس کو اس مقام پر بطور احسان کہ 
غدا ۓ یاد دلایا ے ۔ 

(مسن وسلوعا) 'من؟ ایک چیسز ے جو بطور ترنجبیین کے 
ایک خاص قسم ک جھاڑیوں پر جم جاق کے اور سلوعل بٹیر 
کی قسم کا جانور ے جو اس جنگل میں جہاں بی اسرائیل گۓ تھے 
بکثرت پایا جاتا تھا اور وهھاں وھی آن کی غذا تھی ۔ پس اسی کا 
ذکر قرآن محید میں ے ۔ باق عجائبات 'سن؛ کے جو توریت میں 
بیان ھوۓ ھیں اور جن پر یقین کرنا ایسا ھی سشکل ےہ جیسے کھ 
قانون قدرت ہے انکار کرنا ۔ ان کا کجھ ذکر قرآن محید میں نہیں 
ہے ۔ کو مفسرین ۓ اور انبیاء کے قصے لکھنے والوں ے یہودیوں کَ 
پروی ے ابی تصنیفات میں ان کا ذکر کیا ے ۔ 

حال کے سیاحوں ۓ بھی آِس جنگل میں 'سن؛ کو پایا ے ۔ 
کینن اسٹینلی لکھتے ہیں‌کهہ چشمه مہ ےگذ رکر دو وادیاں دیکھں 
جس میس سے ایک یقینا ایلم ھوی ۔ عام صورت اس وسیع 
میدان کی یه تھی که ایک ریگستان تھا اور جامجا پانی کے سے 


:راستے جیسے کوئی دریا خشک ہو جاتا ے بے ھوۓے تھے ان 






٦ے ٢۲‏ 
وادیوں کے راستہ راستہ جا کر عجیب سیاہ و سفید ہہاڑ ملتے هیں یه 
بیابان بغبر درخت اور گھاس کے تھا لیکن ان وادیوں یں جن پر 
ایىلم کا شبه ھوتا ے ۔ درخت اور جھاڑیاں موجود تھیں ۔ یہاںکھجور 
کے درخغت چھوۓ چھوۓ تھے اور یہاں پر نمرسک؛“ کے درخت, 
بھی تھے جن کے پتوں پر وہ شے پائی جاتیق ےہ جس کو اھل عرب 
'سن؛ کہتے هی ۔- 

(و اذا قلنا ادخلوا) اس آیت میں جو کتھ بیان ھواے و 
حضرت موسلی کے وقت کا قصہ نہں طے بلک بی اسرائیل کا حال 
ے ۔ حب که وہ حضرت یوشع کے ساتھ شہر می داعل ھہوۓ 
تھے اس شہر کا ام قرآن محید میں مذکور نہیں ے ۔ مگر قدع نام 
اس کا 'یربحوٴ؛ ے جس کو یونانی میں ”جریکو؟؛ کہتے ہیں اور مسلإن. 
مفسروں ۓ اس کو ' ارا ؛ لکھا ےہ ۔ 

(و اد خلوا البہاب سجداآ) سجدہ سے ماد حقیقّی سجدہ کرنا 
نہیں ے جس میں ماتھا زمین پر ٹیکنا ھوتا رے ۔ بلکە خشوع وخضوع 
سے خدا کا شکرکرتے ھوۓ داخل هونا ماد ے ۔ تفسر کبیر 
می لکھا ے کە '' (ارادیه الخضوع و هو الاقرب) یعی سجدہ سے 
ماد عاجزی ہے اور ہی معی اس جگه زیادہ اچھے ھسںس ۔ 

(فہ۔دل) اس تبدیلی سے کسی لفظ کا بدل دینا ساد نہیں ےے 
کیوں که ان کو الفاظ نہی تار کا تو بلکہ استفغار یعنی گناھوں. 
سے معافی چاہنے کا حکم تھا ۔ مگر انھوں ۓ اس حکم کو بدل. 
ڈالا ۔ اور توبه استغفار کی کچھ پروا نہیں کی ۔ بلکد فتح کے سبہب 
مغرور و متکبر هو گئۓے ۔ اسام فخرالدین رازی نے بھی یه معی, 
اختیار کے ھں ۔ چناں چہ انھوں ۓ لکھا ‏ ےےکه لا اس‌وا بالتواضع 
وعزل ام تنترتتھ تل اس اق لے اتشرااید+ سی 
جب کەه ان کو تواضع اور استغفار کرۓ کا حکم دیا گیا تھا تو 


اص ےس ہے سسے ہے سکیس ہے موبودیں ہیں اس ےمموجم جسوحی لے ےس سے مھکیں۔ سے ہے 


' ٣ ےےۓ‎ 


آنھوںۓ اق کے کم یی تمیل هی اور ان :پر الات لد کیاے 
اور بیٔضاوی میں بھی بہی مطلب تسلم کیا گیا ہے کە ” بدلوا بما 
اسوا به من التوبة و الاستغفار طلب مایشتھون من اعراض, 
الدنیا“' یعنی انھوں ۓ بدل دیا حکم توبە و استغفار کا جو ان کو 
دیا گیا تھا دنیاوی چیزوں کے چاہنے ہے جس کے وہ خواھش مند تھے۔ 

(فائنفجرت) اس آیت میں بہی ایک اس بحث کے لائق تھا 
کم پانی کے بارہ چشے کیوں کز پیدا پھوۓ تھے اور اس بحث کو 
ھم نے سینتالیسویں آیت کی تفسبر میں بالاستیعاب بیان کیا ۔ پہاڑی 
ملک کو اھل عرب حجر کہتے ہیں جیسے کە ' عرب الحجر' یعنی 
عرب کا بہاڑی حصهہ اسی طرح ؛ فاضرب بعصا| ک الحج'ر“ میں لفظ 
حجر کا استعمال ہوا ےہ ۔ حر احمر کی شاخ کو عبور کرنے کے بعد 
ایک وادی ملّی ےے جس کا قدیج نام ' ایشام؛ ہے وہاں پانی نہ 
ملتا ۔ توزیت ہے معلوم ھوتا ےۓ که وہاں ایک چشمه تھا جس کا 
پانی نہایت تلخ تھا اور بی نہیں سکتے تھے اس لیے اس کا نام ”سەہ؛ . 
رکھا ے ۔ حال کے زمانہ کے سیاحوں نۓ بھی ؤھاں ایک چشمہ پایا 
ہے ج سکو وہ 'ےہ؛ خیا لکرتے ہیں یہی مقام ے جہاں بی اسرائیل 
نے حضرت موسلی ہے پانی مانگا تھا ۔ اس مقام کے پاس پماڑیاں ھی 
جن کی لسبت خدا ۓ حضرت موسلی سے کہا کە ''فاضرب بعصاک 
الحجر“ یعنی اپنی لاٹھی کے سہارے سے اس بہاڑی پر چڑھ چل ۔ اس 
ہاڑی کے پرے ایک مقام ہے جس کو توریت میں 'ایلم؟ لکھا ے 
وهاں بارہ چشے پانی کے جاری تھے۔ جس طرح بہاڑی ملک میں پہاڑوں 
کی جڑ یا چٹائوں کی دراڑوں میں سے جاری ہھوۓے ھیں جن ک لسبت 
خدا ۓ فربایا ے ”'فانفجرت مہ اثنتا عشرة عیشا؛“ یعنی اس سے 
پھوٹ ئکلے هیں بارہ چشے ۔ ا گر ہم توریت کی عبارت پر یتین 
کسریں تو اس ہے بھی ہی پایا جاتا ے اور اس کی یه عبارت ہے که 


٣۲ ہے‎ 


”بعد ازاں به ایلم آمدند و در آنجا دوازدہ چشمة آب یافتند و هفتاد 

درخت خرما بود و در آنیا بە پہلوۓ آب اردوزدتد ‏ 

ی٭ مقام اب بھی موجود ہے اور سیاحوں ۓ دیکھا ہے ۔ مگر 
اب وہاں پانی کے چشمے نہیں ہہتے ۔ کیوں که بہاڑی چشے انقلاب 
زماله سے سوکھ جاے ھیںىی جیس ےکه مکه معظمه میں زمزم کا چشمه 
خشک هو گیا تھے ۔ مگر ایسے مقادو ں کو ھمیشه لوگ مقدس سمجھتے 
ہیں اور اس کے یہاد گار یا نٹتان قائم رکھنے کو وہاں کنوئ ںیکھود 

دیتے ھیں جس طرح که مکھ معظمہ میں چاہ زمزم کھودا گیا ے ۔ 
اس مقام پر بھی جہاں حضرت موسلی کو بارہ چشے ملے تھے ۔ 
لوگوں کس کسی زسماےۓے می کنوئیں کھودۓ ھیىس اور اب وهاں 
سترہ کنوئیں موجود ہیں اور وہ مقام عیون موسلی کے لام سے 
مشہورے ۔ اس مقام پر بھی ”ھرسک؛ کے درخت ھوے ھی۔ 
جن کے پتوں پر 'من؟“ جم جاتا ھے ۔ 

۱ (و اذ قلمٌ یا سوسلی) اس آیت کی تفسیر میں مفسروں نے دو 
زسماۓ کی جدا جدا باتوں‌کو خلط ملط کر دیا ھے ۔ یه بہت: لمبی آیت 
ے اور اس کے جدا گانہ دو حصے ہیس ایک حصه اس سوال و جواب 
کا ے جؤز بنی اسرائیل نے موسلی سے کیا تھا ۔ اور دوسرا حصه آن 
واقعات کا ے جو بعد حضرت وو بلک اس سے بھی بہت زمانهە کے 
بعد بی اسرائیل پر واقع ھوۓ تھے ۔ 

جن جنگلوں اور میدانوں میں بی اسرائیل پڑے پھرتے تھے وهاں. 
بجز جنگل کے جانوروں کے شکار کے یا اس مویشی کے گوشت کے جو 
بی اسرائیل کے ساتھ ساتھ تھے اور کوئی چیز کھاۓ کو میسر نه 
هھویى تھی اور ایک ھی قسم کا کھانا کھاتۓ کھاتے بتی اسرائیل 
دق ہو گئے تھے جس کی شکایت انھوں نے حضرت موسلی ہے کی 
اور زسین کی پیداوار کھاۓ کو مانگی جو شکار کے گوشت یا پلاؤ 





۹ 


اَل منتصد ا حانا: اور مان کے شہروں رج 


ک5 تھا مگٌر نی اسرائیل عالیقیوں اور کنعانیوں ہے ڈرے تھے اور 
پر اور سا فتح کرےۓے پر آمادہ لہ ھوے ً پس حسب 
سرائیل ے حضرت موسّلی سے زمین ک پیداوار ٠‏ کھانا ملۓ 


جو ج تا تو انھوں ۓ جواب دیا که 5 ےت 
پڑو اور جا ]ترو وهاں سب کچھ ملے گا ۔ بس اس ہے یه سمجھنا که 
ان کے سفر ر می ںکوئی شہر پڑا تھا اور حضرت موسلی ۓ یا خدااے 
اس میں ]ترے کا حکم دیا تھا ۔ ایک صریج غلط فہمی ےہ ۔ 

دوسرا حصه آیت کا ان تَ کے بیان میس سے تا 

بی اسرائیل فلسطمن میں پہنچ ؟ ۓ اور شہروں کو فتح کے رتا 
. میں آباد ہ وگئے ۔ پھر ان کق بدیوں اور ہرائیوں اور انبیا کے 
قتل کے سبب آن پر آفت آ پڑی اور ذلیل و خوار اور سکین 
ے یارو مددکار هو گۓ اور باوجودیکە آن میں ہے بادشاھان ذیشان 
پیدا ھوے ۔ مگر ممام قوم میں ہے وہ شان و شوکت یک لخت جای 
رھی اور اس وقت تک آن کا یھی حال ے ۔ 

(و رفعنا) یە مضمون دو مقام ہیں آیا ے ایک تو اسی آیت میں 
ےہ کہ ہم ۓ تمہارے آوپر بہاڑ کو آونچا کیا اور سورة اعراف میں 
یه لفظ ھس و اذ نتتنا الجہل فوۃہم کان ظلة و ظضواله واقع 
ہوسم ان دونوں مقاموں میں چار لفظ ہیں جسن کے معنی حل ہوٹے 
سے مطلب سمجھ میں آوے گا ۔ رفع ء فوق ء نتق ء ظله ۔ 

”رفمٴ““ کے معنی آونچا کرے خسن :گر اسلاظ ہے بات 
سی سے کک سال زمین سے بھی معلق ھ هوگئی هو لازم 
نہیں آتی ۔ دیوار آویٍا کرےۓ کو بھی 'رفعنا؛ کہہ سکتے ہیں ۔۔ 
حالاں کہ وہ زسین ہے معلق نہیں ھوق ۔ 


ہ۲ 


فوق“ . کے لفظ کو بھی اس شے کا زمین ہے معلق هونا 
وف نہیں ےہ ۔ 
'شی؟' کا لفظ البند بحث طلب ہے جس کے معنی مفمرین نۓ 
مذھبی عجائبات بناۓ کو ' قلع؟“ کے بھی لیے ہیں ۔ جس کو زمین 
سے یا جگہ سے علیحدہ کرنا لازم ےہ '”رفع؟“ کے بھی لیے ہیں جس کو 
علیحدہ کر لینا لازم نہ ے ببضاوی میں لکھا ے ''و اذا نتقنا: 
الجبل فوقہم ای قلعشاہ و رفعناہ“' ۔ مگر قاموس میں اس کے معنی 
ھلا دینے کے لکھے ھسں ل” ”نتقه زعزڑعے؛ “ اور زعزع کہ معنی لا 
دینے کے ھی ”'الزعزعۃة می الریج الشجرةۃ و نی۔وھا او کل 
تحریک شدید یعنی ' زعزعەہ؟“ کے معنی هوا کا درخت کو ھلا دینے 
کے ھی اور ھر جنہش شدید کو بھی زعز عهة کہتے ھںس پس صاف 
طور سے نتقدنا ء کے معنی وا دنہ کے میں ۔ سی ھم نے بباڑ کو 
هلا دیا اور الفاظ ” و ظدوا اه واقع بہم“؛ زیادہ تر پہاڑ کے هلا 
دینے کے جس سے ان کو اس یکن ون کا گان ھوا مناسب ہیں ۔ 
”'ظله“' کے معنی سائبان کے بھی ہو سکتے ہیں ۔ چھتری کے 
بھی هو سکتے ھیں اور یه جو چیز که ھم پر سایه ڈالے اس کے بھی 
هو سکتے ہیں اور اس چیزکا زسین ہے معلق بہارے سر پر هونا 
ضرور نہیں ے ۔ تفسیر کہیر مس لکھا ہے کہ ۶۶ الظله کل مسا اظطلک 
من سقف بیت او سحابة او جناح حابطة ء یعنْی 'ظله؟ هر آس چیز 
کو کہتے ہیں جو سایہ ڈالے ء گھر کی چھت یا ابر کا ٹکڑا یا احاطه 
کا بازو یعنی دیوار پس ”' ظله““ کے لفظ ہے بھی یه بات لازم نہیں 
آتی کە وہ معلق سر کے آوپر ہو ۔ 
اب غور کرنا چاھئے تھا کە واقعه کیا تھا ء بنی اسرائیل جو 
خدا کے دیکھنے کو گئے تھے طور یا طور سینین کے نیچے کھڑے 
ہوۓ تھے بہاڑ ان کے سر پر نہایت آونچا آٹھا ھوا تھا وہ اس کے سايه 


۲۳۷۹ 


کے تلے تھے اور طور بە سبب آتش فشانی کے شدید حرکت اور زلزله 
میں تھا ۔ جس کے سبب وہ گا نکرے تھےکہ ان کے آوپر گر پڑے کا 
پس ان حالت کو خدا تعالفٔی ۓ ان لنظون میں یاد دلاہا ے که' 
”و رنعنا فوقکم الطور؛ ؛ء ”'نتشنا الجبل فوقہم کان ظلة و ظنوا 
انه واقع ہم“ پس ان الفاظ میں کوئی بات ایسی نہیں ے جو عجیب 
هو یا مطابق واقع اور موافق قانون قدرت لە ہو ہاں مفسرین ہے 
, اپنی تفسبروں میں اس واقعه کو عجیب و غریب واقعه بنا دیا ے 
اور مارے مسلإان مفسر (خدا ان پر رحمت کرے) عجائبات دور از 
کا کا حرتا لاعت کاانفر اور ائن ی صدی مسر تییے' اس یر 
انھوں ے تفسعروں میں لغو اور بیہودہ عجائبات پھر دی یں ۔ 
اعووہع کیا کو میتا کو کت اک بر تھا نا 
تھا کہ مجھ ہے اقرار کرو نہیں تو میں اسی پہاڑ کے تلے کچل دیتا 
ھوں ۔ اور بعضوں نے کہہا کھ نہیں ببت المقدس کے پہاڑوں میں سے 
ایک پہاڑ کو ] کھاڑ کر ھوا میں آڑا لایا تھا ۔ اور پاب میل کا چوڑا 
پاب سیل کا لعبا تھا ۔ اتننی بڑائی اس کی اس لے تھی کە کل لشکر 
بی اسرائیل کا اس کے تلے ایک ھی دفعه میں کچل جاوے ۔ یه 
تمام خرافاتی لغو و بہودہ ھی اور خداۓے پاک کا کلام پاک ایسی 
ببہودہ باتوں ہے پا ک ےہ ۔ 
(کونوا قردة) ہو جاؤ بندر ۔ اس کی تفسیر میں بھی مارے 
علاۓے مفسرین ے عجیب و غریب باتیں بیان کی هی اور لکھااے 
کە وہ لوگ سچ مچ صورت و شکل اور خاصیت میں بھی بندر ھوگۓے 
تھے ۔ بعضوں کا قول ےہ کے وہ سب تثیسرے دن س کن اور 
بعضے کہتے ہس کےه یە بندر جو اب درختوں پر چڑھتے اور ایک 
نی سے دوسری مت ہنی پر آچھلتے پھرے ہیں انھی بندروں ی نسل ۱ 


میں سے ہیں ۔ 


۲۳گ۰۲ػ۰ 


مگر دِے تمام باتی لغو و خرافات ھی ۔ خداۓ پاک کے 
کلام کا یە مطلب نہیں ے ۔ یہودیوں کی شریعت مین سبت کا دن 
عبادت کا تھا اور آس میں کوئی کام کرنا یا شکار کھیلنا منع تھا ۔ 
مگر ایک گروہ یہودیوں کا جو دری۔ا کے کنارہ پر رھتا تھا فریب ہے 
سبت کے دن بھی شکارکھیلتا تھا ۔ ان کی قوم کے سشائٹوں نے منع 
کیا - جب نە مانا تو ان کو قوم سے منقطع ء برادری سے خارج ء 
کھاۓ پینے سے الگ ء میل جول سے علیحدہ کر دیا اور وہ توریت 
پر نہ چلنے والوں کو ایسا ھی کیا کرتے تھے اور اسی لیے ان ک 
حالت بندروں کی سی حالت ہو کی تھی ۔ جس ى لسبت خدا 
ے فرنایا ے کە ”کونوا قردة خاسین“ یعنی جس طرح بندر 
بلا پابندی شریعت حرکتیں کرے ہیں ء جس طرح انسانوں میں بندر 
ذلیل و خوار هی آسی طرح تم بھی السالوں ہے علیحدہ اور ذلیل 
و خوار و رسوا هو۔ جس کے سبب آس زماۓ کے لوگوں کو عبرت 
مر اور اھ آے ‏ الہ ات کی لف و :رسزاق:کا' عال سن کز 
عبرت پکڑیں ۔ ِ 

پ0 کے بندر هو گۓ تھے مجز اھمل 
الجنة کے اور کوئی تسلم نہیں کر سکتا تھا۔ اسی سہب ہے بعض 
مفسرین نے بھی آن کے سچ مچ کے بندر هو جانے سے انکار کیا ہے ۔ 
جس کو هھم بطور تائید اپنے کلام کے اس مقام پر نقل کرتے ہیں ۔ 
پیضاوی میس لکھا ے و قال ے۔اعد ماسخت صورتھم ول۔کن 
قلوبیم فمثلوا بالقرة کمامثلوا بالحسارف قولده 
کمشل الح|ر محمسل اسفارا“ یعنی حاہد کا قول ہے کہ ان ک 
صورتں بندری سی نہیں ہوگئی تھیں بلکہ ان کے دل بندروں کے 
سے ہو گئے اور اسی لیے بندروں کے ساتھ ان کو تشبمہه دی ےہ 
جیسےکہ خدا نے گدے کے ساتھ اپنے اس قول ہیں کہ ان کی مثال 





۲۸۲۳ 


گدےے کی سے جس پر کتابی لدی هوں تشبمه دی ىے ۔ 

(قذےعوا بقرہ) یه قصه توریت میں بھی ے' مگراس ہی 
اسائیل تا سز دی این کا اتا ارتا مد کور کپ رق اور 
اس کے ذبح کے بعد جو قصہ توریت میں ہے وہ قرآن محید میں نہیں 
رسال اتی بات کا عذا رۓ ایک بیل ‏ دی کررے کا :کم 
دیا قرآن اور توریت دولوں میں موجود ے ۔ بقرہ؟ بالتحریکف 
وسم التا گائے اور بیل دونوں پر بولا جاتا ے اور قرآن محید کے 
یه الفاظ کهە ٢لا‏ ذلول تشع الارض ولا تستی الد رث؟“ 
صاف اس کے بیل ہوۓ پر دلالت کرتےۓ ھی ۔ قرآن کے تمام الفاظ 
سے اور آن پتوں اور نشانوں ہے جو بتاۓ گئے ھس صاف پایا جاتا 
ہے کے وہ بیل بت پرستوں یا کافروں کے طریقه پر بطور سانڈ کے 
چھوڑا ھوا تھا ۔ تفسیر کییر میں بھی مسلمه کی تفسبر ”ای وحشیة 
مرسلة سن الحبس“ لکھی ہے جو ٹھیک چھوڑے ہوٗۓ سانٹھ. 
کی سے اور اسی کے ذبح کر ڈالئے کا دوس نۓ :حکم دیا تھا: اوز 
بنی اسرائیل چاہتے تھےکە وہ ذبح ھوۓے سے بچ جاوے اسی لئے اس 
کے اے پتے پوچھتے تھے ۔ پس اس قصہ میں کوئی عجوبہ بات نہیں 
ےہ ۔ جس مچھڑے کو بی اسرائیل نے پوجا تھا اس کا معدوم کرنا: 
اور جس بیل کو بطور سانڈ کے چھوڑا تھا کہ وہ بھی ایک قسم 
کی پرستش عے اس کو ذبح کر ڈالنا اس شرک و کفر کے مٹانۓ کے 
لیے تھا ۔ ہارے مفسرین ۓ بلاشبه غلطی یىی ےے جو یه سمجھا عے. 
کہ یه قصه اگلی آیت:٣واذ‏ تم مسا ہے متعلق ھے اور بہلی 
آیت کو خدا ۓ پیچھے کر دیاے ۔ 

(و اذ قتدم) اس قصه کو پہلے قصه اہ ےکچھ تعلق نہیں ہے ۔ 
پیل کے ذبح کرۓ کا قصہ خّم هھوچکا یه دوسرا قصهہ ےک بی اسرائل 


-١‏ دیکھو کتاب اعداد ۹ے 





۲۲۰۲۳۶ 


میں ایک شخص مارا گیا اور قاتل معلوم نە تھا ۔ القهتعالول ۓ حضرت 
موسلی کے دل میں یە بات ڈا ی کە سب جو موجود هی اور انھں 
میں قاتل بھی ےے ۔ متقتول کے اعضا سے مقتول کو ماریں جو 
لوگ, در حقیقت قاتل نہیں ھیں وہ بە سبب ‏ تین اپنی ے چرنی کے 
وا ریف وی کس کر امہ کی کے رام تال ایت 
خوف اپنے جرم کے جو از روے فطرت انسان کے دل میں اور 
بالتخصیص جہہالت کے زماے میں اس قسم کی باتوں سے ھوتاے ۔. 
ایسا نہیں کرنۓ کا اور اسی وقت معلوم ہو جاوے کا اور وھی نشانیاں 
جو خدا نے انسان کی فطرت میں رکھی ھیں لوگوں کو دکھا دے 
گا ۔ اس قسم کے حیلوں سے اس زمانه میں بھی بہت سے چور معلوم 
:ہو جاے ہیں اور وہ بسہب خوف اپنےجرم کے ایساکام جو دوسرے 
ےوک۱ بلا خوف بە تقویت اپی ے جرمی کے کرتے ہیس نہی کر 
سکتے ۔ پس یه ایک تدییر قاتل کے معلوم کرنۓے کی تھی اس سے 
و و نه تھا ۔ 

مارے مفسرلن نے ان آیتوں یه تشم کی " پہلا اور بچھلا 
ایک ھی قصہ ہے اور بچھلی آیتوں میں جو بیان ھوا ے وہ باعتبار 
وقوع کہ مقدم ے اور قصه یوں قرار دیا ے کە بی اسرائیل نے ایک 
شخص قتل کیا تھا ۔ اس کا قاتل معلوم کرۓ کو خدا ۓ ایک 
پیل کے ذبح کرنے کا حکم دیا اور یہ کہا کە اس مذبوح بیل کے 
اعضاء سے مقتول کو مارو آنْ کے مارۓ ہے مقتول زندہ هو گیا اور 
اس ۓ اپنے قاتل کو بتلا دیا ۔ 

مگر اس تفسیر میں متعدد نقصان ہیں ۔ اول تو مچھلی آیتوں کا 
مقدم قرار دینے اور دونوں قصو ںکو ایک کر دینے کی کوئی وجه نہی 
ہے ۔ دوسرے ' کہذالکتفس عی ات الموق؟“ کے سنی جب 
سس إوط ہوے ہس جب اس کے 2 یه جمله ”فا حیاہ اللہ متدر““ 





ہ۰ 


مانا جاوے اور ایسے جملە کو جو خارج از عقل اور خلا‌ف عادت 
باری تعاللی ہے انی طرف سے بغبر موجود ھوئ ۓکسی یقین یا اشارہ 
صریح کے مقتدر ماننا عبارت قرآن میں اضافه کرنا ہے ۔ تیسرے یه 
کە باوجود اس اضافے کے یه ماننا پڑےگا کە ”کذالک محی الہ الموتی؛ 
سے مراد احیاء اسوات بروز بعث و نشر ہے اور اس وک بعث و لشر 
کے حال کے بیان کرنۓ کا کوئی حل وموقع نہیں ے اور نە کوئی 
مباحثه بعث و لشر کی بابت ے ۔ 

حو سیدہ ساد صاف صاف معنی آیتوں کے ہم ۓ بیان 
کے سی تفع سی ھا مر کب ہی ات اوک 
کسی جمله خلاف از عقل و بغیر سند نقل کے انی طرف سے 
بڑھماے کی حاجت وق ہے اور جو صاف طور پر قرآن حید ہے پایا 
جاتا عے ۔ شاید اس کی لسبت بھی بعض لوگ کچھ شبه کریں گے ۔ 
اول تو یە کہیں گے 'اضربو؛ میں ضمیر مذکری ے اور ”ببعضھا؛ 
مس ضممر مؤلث ک ء٠‏ اور دونوں کا صجع ھم نے مقتول ٹھہرایا 
ے۔ مگر یە اعتراض کسی طرح صحیح نہیں هوۓ کا ۔ اس آیت نے 
پہلے ا'واذ فتلم نفسا ٢‏ واقع ے اور بہعضھا کی ضممر 
نفس کَ جانب راجع ہے اور نفس مولث ھے اور اس کے لیے مسونث 
ہی کی ضمبر ھونی چاہیے۔ ''اضربوہ““ کی ضممر کو بھی تمام منسرین 
ے نفس ھی کی طرف راجع کیا ھے ۔ مگر باعتبار شخص مقتول 
کے اس کا مذکر لانا جائز قرار دیا ے ۔ چناں چہ تفسبر ک یر میں 
میں لکھا ے ”لھا قوله تعالٰی فاضربوہ ضمعر وهھو 
اق ترک ناشن یخلت یکرت ازتۃ کن صل 
تاویل الشخص فالانسان واما ال ی القتیل وھو النذی 
دل عليه قوله وسا کن تکتمون“۔ 

دوسرا یہ شب کریں گے کهہ ”حی؟“ اور ”سوتی؟“ کے لفظ 


اہر 


کے ہم نے وہ معنی نہیں لیے جو صریح آن لفظوں سے پائۓے جاے 
ہیں ۔ ۔ مگر یہ اعتراض بھی صحیح نہ ہوگا اس لیے کہ ہم نے ان 
لفظوں کے وھ یىی معنے لے ھیں جن معنوںل میں خود خدا ۓ ان 
لفظوں کو استعال کیا ے جہاں فرمایا ے ۔ '' وکنمم اسمواتا 
فاحیاکم؛ یعتی تم مردہ یی معدوم یا غبر موجود یا ا معلوم 
تھے ۔ پھر ہم ے کو زندہ یعی وی می 
پس اسی دلیل سے ہم نے یہاں سے 'می؛؛ء ”موی“ کے بھی معی 
لیے هیں که نامعلوم قاتل معلوم ھوگیا اور ان کے معنوں کے صحیح 


ھورے پر خود اسی مقام میں خدا تعالی ہے اشارہ کیا ےہ ۔ اوپر کی 


آیت میں لفظ وائقہ سخضخرج آیا ےہ ای 7ے مقابل اس آیت میس 
کرت اوبر یىی آیت مس وت 
ہے ےت سے 01 
یا غس ظاھر هونا قاتل کا مراد ‏ نە مقتول کا زندہ ھونا ۔ خدا 
ابی قدرت اور اپنی حکمت کو انہی باتوں میں جو انسان روزسہ 
کرتے ھی اور دیکھتے هیں ظاھر کرتا ے ۔ مگر انسان کا خیال اس 

ر قناعت نہیں کر تا اور دو راز کار باتوں کو پسند کرتاے ۔ 
تیسرا شبه یه کریں کے کە ”کذالک حی اللہ اا۔موق)؛ 


کے قبل ھم کو یه جمله کهھ ”'فاظھر الله“ مقدر ماننا پڑے کا ۔ و 
مگر یه جمله نە خلاف عقل ے لە خلاف قرآن اور له٭ خلاف سیاقِ 
کلام خداء کیو ںکە خود خدا ےۓ فرمایا عے 'و اللہ مخُرج؛ برخغلاف ا 


اس پہلے جعلہ کے نہ وہ زسین کا ھے نہ آسان کا ۔ 






ھاروت ماروت خ۴ اصلیت 


ھاروت ماروت دونون تابھی شخص ھیىس یعی آن کا وحود 
تارج کی کتابوں ہے پایا جاتا ے ۔ یه دونوں شخص شام کے رھے 
والے تھے ۔ قرآن مجید میں آن کا کوئی قصہ جز اس کے جو یہاں حے 
بیان نہیں ہوا ے ۔ تمام قصے جو مفسرین ے آن کی نسبت اپی. 
تنسروں میں بھر لیے میں آن کی کچھ اصل مذھب اسلام میں نہیں 
ے ۔ جتنی روائتیں ان کی نسبت مذکور ہیں وہ سب مصنوعی اور 
جھوی ہیں ۔ مسٹر ھائیڈ کی کتاب ہے معلوم ھوتا ے کہ جوسیوں 
تد هہاں ان کی نسبت بہت ہے قصے لغو مشہور تھے ۔ مارے 
سرن ٴقٌ یە عادت ے کہ کسی کے ہاں کا قصه هو حب وہ انی 
تفسروں میں اس کو داخل کرے ہیں تو اس کے ساتھ ایک ایسی 
مصنوعی _ روایت داغعل کر دیتے ہیں جس سے معلوم هو که یه 
مسإای روایت ے ء مگر اس جھوٹ کا جو الزام ے وہ مفسروں یا 
راویوں پر ے قرآن شریف اس سے بری سے ۔ 

یە دونوں فرشتے نہیں تھے بلکە آدمی تھے ۔ ہارے ہاں کے 
بعض مفسروں ۓ بھی ان کو آدمی قرار دیا عے چناں چھ حسن 
ے ملکین کے لفظ کو لام کے زیر سے بڑھا ے جس کے معی دو 
بادشاھوں کے میں اورضحاک ہے اور ابن عباس سے بھی لام کی زیر 
ہے پڑھنا روایت کیا گیا ے ۔ پھر ان میں اس بات پر اختلاف هوا 
کہ وہ کون تھے حسن کا قول ے کہ وہ دونوں باہل سن عجم کے 
کافروں میں ہے تھے بغیر ختلہ کیے ھوۓ ۔ کہ لوگوں کو جادو 
سکھاتے تھے اوریە بھی کہا گیا ے کہ وہ دونوں بادشاھوں میں 


مر 


۲ٰ۸ 


ہم ملکین کے لفظ کو مطابق قرأت مشہور ہ لام کے زین کنۓ 


پڑھتے هیں مگر فرشتے ساد نہیں لیتے ۔ بلک آدمی مراد لیتے ھی ۔ 
جس کو لوگ نہایت پیک سمجھتے ہیں - اس پر فرشتہ کا اطلاق 
کرتے ہی ۔ قرآن ید سے بھی کافروں میں اس عاورہ کا ھونا پایا 
جاتا ے ۔ جس طرح کہ زلیخا کی سہیلیوں ے حضرت یوسف کو 
دیکھ کر کہا تھا کہ ”ہا ھنذا بشرا ان ھهہذا الا ملک کرم ٤‏ 
اور حوسیوں میں بھی ایسا استعال تھا اور هایڈ صاحب کی کتاب 
ہے بھی معلوم ھوتاے که حوسی. ھاروت ماروت کو فرشته ۔کہتے 
تھے ۔ پس اس آیت میں جس طرح کہ لوگوں کے اس گان کو کە ء 
خو لم اق گ باس تھا و ھداای طرت سے آتارا گیا تھا ان ”کیا 
گیا ھے ؛ سی طرح پر جس خیال سے که وہ ا نْکو فرشتہ کہتے تھے 
ملکین کا لفظ لام کے زبر ہے لایا گیا ھے ۔ یعنی ان لوگوں نے اس 
چیز کی پبروی کی جس کی نسبت وہ کہتے تھےکه بابل میں ھاروت 
اور ماروت پر جن کو وہ فرشتہ کہتے تھے خدا کی طرف سے آتاری 
گئی ہے ۔ پس خدا نے یہ نه فرمایا عے کہ جو علم ان کے پاس تھا 
وہ خدا کی طرف ہے آتارا ھوا تھا اور ئە یه فرمایا ے که وہ دونوں 
فرشتے. تھے بلک جو زعم ان دونوں باتوں کی لسبت کافروں یا 
بہودیوں کا تھا وہ بیان کیا ے ۔ 

اب ایک اور شبه باق رہ جاتا ے کہ وہ جادو سیکھنے والوں 
کو منع کیوں کرے تھ ےکہ تم مت سیکھو اور کافر مت بنو ۔ یعنی 
برا کام کرےۓ والے مت بنو ۔ یہ بات کچھ تعجب کی نہیں ے ۔ 
جادو ہے اپنے خیال میں نقصان پہنچانا ۔ خواہ فی الحقیقت اس سے 
نتصان پہنچتا ہو یا نہیں ۔ ھر کوئی یہاں تک کە جادوگر بھی برا 
جانتا ے اور اسی وجہ ہے وہ سیکھنے والےکو منع کرتے تھے ۔ اس 


۹۔۲ 


زماۓ میں بھی بہت لوگ ایسے ہیں جوکوئی برا کام جانتے ہیں مگر 
جب کوئی ان سے سیکھنا چاھتا ے تو کہتے ہیں کہ یہ خراب 
کام ے کیوں سیکھتے هو لیکن جب سیکھنے والا اصرار کرتا ھے ۔ 
تو سکھا دیتے هیں ۔ پس ھاروت اور ماروت کا سیکھنے والوں کو 
ایا "کہا ایک عام عزاء طیعی کر عوائق تھا۔ 

اسی آیت میں اس بات پر بھی دلیل ہے کہ سحر باطل ۔ھے 
یعٔی سحر کچھ موئر نہیں ہے کیوں کہ خدا تعالبی نے فرمایا ے 
کە وہ کسی کو بەہ سبب اپنے سحر کے کچھ نقصان پہنچاۓ والے 
لە تھے اور یه کہنا نص صریج اس بات پر ے کە سحر کچھ اثر نہیں 
رکھتا اور بھی معنی سحر کے باطل ھوۓ کے هھیں ۔ آگے جو خدا 
ۓ فرمایا ھے که !الا باذن اللہ“ اس کے یه معنی سمجھناکە ان کا 
سحر خدا کے حکم سے اثر کرتا تھا عض غلطی اور ا سمجھی ےہ 
'کبھی ایسا بھی ”ھوقا: بے قه: عامل یا خادوگر کسی کام کے لیے 
عمل یا حادو پڑھتا ےے اور وہ کام اتفاقیه اس یق خواھش کے مطابق 
ہو حاتا ےہ اور شبه پڑتا ۓ کہ عمل یا جادو کے اثر سے ھہواے 
اس فی کے مَفارة کو سنا کے مایا ےر + الا راات آف٤‏ سی رسس 
حالت میں جو کام ہو جاتا ے وہ خدا کے حکم سے هو جاتا ے ۔ 
کچھ جادو یا عمل کے سب سے نہیں ھوتا ۔ 





حضرد ت تجہیا کا قصہ 


خدا تعالٰی قرآن شریف میں فرساتا ھے : 


او کالڈی مرعللبی قریة 
وھی خاویة علبی عروشھا 
قال انی عغی ھذہ اس بعد 
چرتھاتا جاقد اف پان 
عام ٹم بعئ؟؛ قال کم لبسثت 
قال لبثت یوما او بعض 
یوم قال بسل لہثت مسائة 


عام فانظبر ا ی طعاسک ْ 


و شرابہک لم یتسنه و انظر 
الل حمارپگولنجعلکف 
آیے لل:اس و انظر ا ی العظام 
کیف ننشزھا نم نکسوھا 
لحا قد تہین له قال اعلم 


ان اہ علی کل شی قدیر۔ 


یا (تو نے اُس شخص کو نہیں 
دیکھا یعنی اس کا حال نہیں جانا 
جس نے رویا میں دیکھا) کە 
گویا وہ گذرا ایک شہر پر ایسی 
حالت میں کہ وہ سر کے بل گرا 
ھوا تھا ۔ آآُس نۓ کہا کہ 
کرد او رھ ۶ ری 
آباد کرے گا) الہ اس کو اس 
کے س جاۓ کے (یعنی ویران 
هھوۓ کے) بعد پھر اللہ ۓ آ٘س 
کو سو برس ٹک مرا ھوا رکھا 
پھر اس کو آٹھایا خدا نے کہا 
کە کتتی دیر تک تو پڑا رھا 
اس نے کہا کھ میں پڑا رھا 
ایک دن یا کچھ کم ایک دن 


کہا بلکە تو پڑا رھا سو برس پھر دیکھ اپنے کھاۓ کو اور اپنے 
پینےکو (کیا) وہ نہیں بگڑا ہے اور دیکھ اپنے گد ےکو (کیا وہ نہیں 
کل گیا ے) اور میں چاہتا ھوں کە تجھ کو ایک نشانی آدمیوں > 
کے لیے بناؤں اور دیکھ ھڈیوں ک وکس طرح ھم ا ن کو حرکت میں ٭ 


"۲۹۰ 





۲۹۱۹ 


لاے ہیں ۔ پھر ان کو گوشت بپہناتے هیں پھر جب اس کو یه بات 
ظاہر ہوئی اس تے کہا (حالت: بیداری میں) میں جانتا هوں کە 
ے شک اللہ ھر چیز پر قادر ے ۔ 

قبل اس کے کہ اس کی تفسمر بیان کی جاوے لفظ ٭”'کالذڈی“ 
میں جو حرف کاف ہے اس پر جو صحث ۓے وہ بیان کرتی چاھے ۔ 
علاۓ نحو میں سے کسائی اور فراء اور ابو علی فارسی کا یه قول ے 
که اس سے پہلی آیت میں جبہاں فرمایا ے کە ''الم تر ا ی الذی 
حاج ابراھم“ وهاں بھی !'الذی؟' کی جگم ”' کالذی“ سراد سے اور 
بھی اس آیت سی سر او کالاف/ آیا مت اس کا عطلف : بل آرتوت کک 
معنوں پر ے نہ لفظ پر ۔ یە محث تو:صرف سیاق عبارت ہے اور ایک 
نحوی قاعدہ سے متعلق بے ۔ اس حث ہے یه مطلب حل نہیں هوتا کە 
''الیتی: پر کات مه لے . ےہ سو اید می جو کر ھن کہ 
”اس شخص کی سانند؟ تو مائند کے کہنے ہے کیا مطلب ہے ۔ اخفش 
ے اس حث کو نہایت ختصر کر ديیا ے اور یه کہا ے كکه 
ہاں کاف زائد ے ۔ مگر کاف زائد کے لانے کی اور اس کے 
زائد ہے کی کسوئی وجہ نہیں معلوم هوقی ۔ صاف بات تھی 
کە ہلی آیت میں بتایا تھا کہ “” کیا تو ےۓ نہیں دیکھا ُآس شخص 
کو مس ازع سے کل کا اور ری وت ون اراتا کو 
” کیا تو ے نہیں دیکھا اُس شخصکو جو ایک قریه میں گذرا'“ پھر 
دوسری جگہە کاف زائد لاے کی اور سانند اس شخص کے جو ایک قریه 
میںگزرا کہنے کی کیا حاجت تھی ۔ میر و نحوی دوسری آیت میں چند 
لفظ حذوف سانتا ے اور اس کا قول _ےکە تقدیر آیت کی یوں ے ””والم 
تر ا ی سن کان الذی معللٰی قریية؛“ یعنی تو نے کیا نہیں دیکھا 
اس شخص کو جو تھا مثل اس شخص کے جو ایک قربه پر گذرا ۔ 
مگر اس سے بھی آیت کا مطلب نہیں کھلتا اور یہی سوال باق رھتا 
ھ کہ مثل اس شخص سے کیا مطلب سے ۔ 


۰۲۹۲٢۲ 


صاحب بیضاوی نے غالبا ان مشکلات کو خیال کیا عے اوو 
ایک قول بیان کرنے سے اپنی دانست میں اس مشکل کو حل کیا 
ھے اور لکھا ےہ کہ ''اوکالْذی سرعلىی قریة' حضرت ابراہم کا 
قول ےہ اور سوال مقدرکا جواب ےے ۔ یعی جب تئمرود نے 
حضرت ابراہم سے کہا کہ ”میں زندہ کرتا ھوں“' تو حضرت ابراهم 
ۓے کہا که اگر تو زندہ کرتا ےہ تو اس طرح زندہ کر جس طرح 
که خدا ۓ اس شخص کو زندہ کیا تھا جو ایک قريه پر گذرا 
تھا ۔ اس تفسیں کے مطابق تقدیر آیت کی یه ہوتی هے که !ان کنت. 
ھی فاحی کاحیاء اق الذی معلی قریة“ نتیجہ اس کا یه 
ھوا کہ لفظۂٴ کاف ہے اس شخص کی مائند عراد نہیں بلکہ جس طرح 
وہ زندہ ھوا تھا اس طرح زندہ کرنے کی سانند مراد ‏ اور پھر 
قاضی بیضاوی صاحب فرماۓ ہیں که وه شخص جو زندہ ھوا تھا 
یا تو عزیز تھے یا خضر تھے یا کوئی کافر منکر بعث تھا ۔ عزیز تو 
نہیں هو سکتے کیوں‌کە وہ حضرت ابراہم کے زمانه کے بہت بعد ھوۓ 
ھی اور یە معلوم نہیں کہ قاضی صاحب نے خضر سس مراد کس ہے 
یل ے اور یه واقعه خضر پر کب گذرا تھا اوز نە یه معلوم کە وه 
کافر منکر بعثکون تھا ۔ رجمآبالغیب جو کچھ جی میں آیا یا 
سنا لکھ دیا ۔ راوی ک. روایت (گو وہ کیسی ھی صریح البطلان ھو). 
تفسبروں میں قصوں کے لکھ دینے کو کای ھے ۔ پس یه قول حضرت 
ابراہم کا کسی طرح نہیں ہو سکتا ۔ 

اگر قرآن حید کا ٹھیک ٹھیک ادب کیا جاوے اور اس کو 
دیو پری کا قصه نە قرار دیا جاوے جیسےکە عجائب پسند مسلان 
قرار دیتے یں تو آیت کے معنی نہایت صاف ہیں ۔ یہ بات هر کوئی, 
جانتا ے که کاف حرف تشبیہ کا سے اور کان بھی اسی کاف تشبہھ 
سے بنا ے اور کاٍف تشیہہ کوٴبە سبہب کسی ضرورت کے مثلڈٌ بغرض, 


۲۰۹۳ 


اھتام تشبہہ یا تبدیل سیاق کلام یا کسی اور ضرورت کے مشبہ بھ 
سے جدا کر کے مقدم کر دینا جائز کے ۔ مثل ”'زیند کالاسد“ سے 
جب کاف تشبیہہ ک و کسی سبب سے جدا کرکے مقدم کریں تو. 
یوں کہس کے ” کان زید الاسد“؟ اس مقام پر بھی الڈی؟ سشتيه 
نہیں ےہ بلک اس سے آُس شخص کے مرور کی تشیمہ یا تمثیل ماد 
ے پس تقدیر آیت کی یه ے کە''الم تر ال ی الذی کانه رعلی 
قریىة؛“ یعنی کیا نہ دیکھا تو ۓ اس شخص کو جو گویا کەگذرا 
تھا ایک قریه پر ء درحقیقت وہ شخصگذرا نہیں تھا بلکہ اس نے رویا 
میں دیکھا تھا کە میں ایک قریه بر گذرا ھوں جو ویران پڑا ے اور 
جو تقدیر آیت کی ہم ے بیان ک ےے آ٘س ہے صاف پایا جاتا ے 
کہ اس شخص کا حال بیان کیا جاتا ہے جو یە سمجھا تھا کە گویا 
مس ایک قریه میں گیا ھوں اور اس طرح کا بیان صرح دلالت کرتا 
ےہ کہ وہ رویا کا واقعہ ے مگر نحوی قاعدہ کے مطابق ”کان؟؛ کا 
لفظ 'الذی؟ موصول کے صلەه می واتع ہن سو سا اس رو رت 
ہے حرف تشبہہ بعنی لفظ کان کو مقدم لانا پڑتا تھا اور وہ مقدم 
نہیں ہو سکتا تھا ۔ کیوںکہ اس کے اسم و خبر صله کے جزو تھے۔ 
اس لیے حرف کاف جو اصل لفظ تشبہه کا تھا وہ اس کی جگہ مقدم 
کیا کات ِ 
قرآن محید میں اس شخص کا جس کا روبا بہاں بیان 
ہوا ہے ذکر نہیں ھے اور نہ آآس قریة کا ذکر ےہ جس میں 
اس شخص نے رویا مس دیکھا تھا ۔ غالباً اس قریه کے تعین کک 
ضرورت بھی نہیں کیوں کە اس شخص نے رویا میں دیکھا ھوگا 
کہ میں ایک قریه میں گزرا ھوں جو ویران پڑا ھے ۔ البته آُس 
شخص کی جس نے یہ روبا دیکھا اس کی تعین کرنی چاہیے ۔ غالباً 
آں حضرت کے زسائنے میں اس شخص کے ام کو ھرکوئی جانتا هوگا 


برای 


مگر اب ہارے پاس اس شخص کا نام متعین کرے کو بجز روایات 
اور تارخی واقعات کے اور کچھ نہیں ے ۔ تاربخی واقعات ہے جہاں, 
تک کە تحقیق ہو سکتے ہیں اور جن پر اعتاد ہو سکتا ہے آن نے 
ثابت ھوتا ے کہ وہ شخص حضرت میا نی تھے ۔ 

توریت میں جو واقعات بیت المقدس کی ویرانی کے لکھے یں 
اور جو زماله اس کا قرار دیا ے ۔ اس سے سمعلوم ہوتا ے که 
بخت نصر نے .وم قبل مسیح میں بیت المقدس کا محاصرہ کیا اور 
مہم قبل سمسیح میں بیت المقدس کو فتح کر لیا اور معبد کو 
جحلا دیا اور یہت المتدس کو وبران کر دیا مر کیخسرو 
بادشاہ ایران ۓ غلبه پا کر بہودیوں کو قید بابل ہے آزاد کیا 
اور مھ قبل مسیح کے آنھوں نے بیت المقدس میں واپس آ کر 
قربانیاں کس اس کے بعد کسی بادشاہ ے یہودیوں کو بیت المقدس, 
ک تعمیر ی اجازت دی اور کسی نے پھر منع کر دیا پھر ۱۸ھ. 
قبل سیح میں دارا نے بیت المەقدس کی تعمیر کی اجازت دے دی. 
مگر هامان کی دشمنی سے حرج پڑتا رھا ۔ 

ےہمء قبل مسیح کے عزیز پیغمبر بیت المقدس میں گۓ اور 
یہودیوں کی بھلائی کا زمانه شروع ھوا مگر بیت المقدس اسی طرح 
جلا هوا اور ڈھیا هوا پڑا تھا حضرت خمیا ہی کو اس کا نہایت 
رج تھا آنھوں ۓ خدا ہے بہت التجا اور دعا کى کہ وہ کسی 
طرح پھر تعمیر ھہو۔ ایک دفعہ ارتحششتائی بادشاہ کے حضور 
میں حاضر تھے بادشاہ نے پوچھا کہ تم کیوں رنجیدہ هو ء آنھوں ۓ 
کہا کہ میں کیوں کر رنچیدہ نهہ هوں کهہ وہ شہر جس میں ہارے 
بزرگوں کے مزار ہیں ء ویران پڑا ےے اور اس کے دروازے آگ سے 
جلے پڑے ہیں بادشاہ نے پوچھا که پھر تو کیا چاھتا ے حضرت 
تحمیا نے کہا کە آپ مجھ کو وہاں جائے دیں تا کە میں اس کو 





۲۹۹۵ 


پھر تعمبر کروں ء بادشاہء ےۓے اجازت دی اور ایک میعاد مقرر ک۔ 
کو اس یئ تسین رواپ سآ خاتاب 

جب حضرت نمیا بیت المقدس کی تعمیر میں مصروف تھے تو 
ان لوگ پر ھنسے تھے اور کہے تھےکه کیا وہ بیت المقدس کو بناا 
لیں گے اور اس کے پتھروں کو جو جلے ہوئے اور خاک کے ڈھبروں. 
کے تلے جمع ہیں نکال لیں گے کتاب نحمیا سے معلوم ھوتا ےہ که 
حضرت میا کو بیت المقدس کی تعمبر کی بڑی فکر تھی اور خدا 
کے سامنے ھمیشهہ التجا اور دعا کیا کرتے تھے بلا شبه آن کے دل. 
می یه بات گزری ھوگی کهھ اس شہر کے س جاے یعی ویران هو 
جاۓ کے بعد کس طرح اہ تعاللٰی اس کو زندہ یعنی آباد 
کرے کا انھی ترددات اور خدا ے التجا کرۓ کے زمانھ. 
سی جیسا کے مسفات را لان جن عشرت اڈ 
رویا میں دیکھا اور ان کو تسلی ہوئی کە بیت المقدس آباد اور 
تعمبر ہو جائے گا اسی رویا کا ذکر اس آیت میں بے اور وہ رویا 
یه ہے کہ آنھوں نۓ دیکھا کە میں ایک قریه میں گیا ھوں جو 
بالکی ڈے گیا ھوا اور ویران پڑا ے رویا ھی میں آنھوں ۓ کہا 
کە اس قریه کے اس طرح مس جائے یعنّی ویران ہو جاے کے 
بعد کس طرح خدا اس کو زندہ کرے گا یعنی آباد کرے گا۔ 
اسی حالت میں آنھوں ۓ دیکھا کە میں س گیا موں اور پھر جی. 
آٹھا عوں رویا می آن ہے کسی نے کہا کە کتنی دیر تک تم 
پڑے رے آنھوں ۓ کہا کكهة ایک دن یا ایک دن سے کچھ کم 
آُس نۓ کہا کہ تم سو برس تک پڑے رے اپنےکھاۓ اور اپنے پینے 
کی چیزوں کو دیکھو که وہ تو نہیں بگڑیں اور اپنے گدے کو 
دیکھ کہ اس کا کیا حال هو گیا اے اور دیکھ که پھر اصلی 
ہڈیاں کس طرح ہلتّی ہیں او رکس طرح ان کے آوپر گوشت چڑھتا: 








۲۹٦ 


ہے اس عجیب رویا سے آن کو تسلی ہوئی کہ بیت المقدس ضرور 
تعمبر هو جاوے کا ۔ پس یہی قصه جو خدا ی قدرت اور حکمت اور 
عظمت کو جتاتا ے اس آیت میں بیان ھوا ہے ۔ 

ہمارے مفسروں کی عادت ۓ ءکە سیدھی بات کو بھی ایک عجوبه 
بات بنا کر بیان کرتے ہیں اور سنی سنائی باتیں ناتحقیق اور قصے ' 
کہانیاں اس میں شامل کر دیتے هیں اسی طرح اس میں بھی کیا ے 
بایں همه جب ان تمام باتوں پر غور کیا جاتا ے تو جو اصل بات 
ہے وہ بھی اس میں سے نکل سکتی ہے چناں چه اس مقام پر بھی جو 
روایت ابن عباس کے نام سے تفسمر کہمر میں بیان کی ےہ آس ہے 
پایا جاتا ہے کە یە ام واقعه جو اس آیت می بیان کیا گیا ے 
۔وہ ایک رویا تھا ۔ اس روایت میں مجاۓ حضرت نحمیا کے حضرت عزیز 
کا نام لکھا ےے ۔ ممکن سے کہ وہ خواب دیکھنے والے حضرت عزیز 
ھی ہوں مگر تارب سے طابقت کرنے سے حضرت میا کا ھونا 
زیادہ تر قرینِ قیاس معلوم ھوتا ے اسی روایت میں لکھا ے کہ جب 
وہ بیت المقدس میں بہونچے تو وهاں انگور اور ایر پھل رے تھے ۔ 
آنھوں نے اغیبر اور انگور کھاۓ اور انگوروں کو چوڑ کر شیرہ 
پیا اور سو رعے اور سوۓ ہی کی حالت میں خدا تعالِی ۓ ان 
کو مردہ کر دیا اور سو برس تک مردہ پڑے رے ان لفظوں ہے 
صاف ظاہر ھوتا ے کہ علاۓ متقدمین کی بھی یہ راۓ تھی کە 
یه واقعه حالت لوم میں گزرا تھا جس کو ہم نے سیدھی طرح ” 
رویا سے تعیمر کیا ےہ باق حصہ جو اس روایت میں لکھا ہے محض 
سے اصل ےہ جس کے لیے کوئی سند نہیں ہے ۔ 

قرآن حید کا سیاق کلام اس طرح پر واقع ھوا ے کہ جو 
قصے اس میں بیان کئۓے گے ہیں اٹ کا مقصد بیان کرنےۓ پر اکتفا 
کیا گیا ےں۔ جتاں چہ آحضرت پوس کی عواب کا جبان ذکر سے 





ے۲۲۰۹ 


وهاں بھی اسی طرح بیان ےہ کہ حضرت یوسف نے اپنے باپ ہے 
. کہا کہ میں تے گیارہ ستاروں اور چاند و سورج کو اپنے تئیں سجدم 
کرتے دیکھا اور یوں نہیں بیان کیا کہ میں نے خواب می دیکھا 
کہ چاند اور سورخ جھ کو سجدہ کرتے هی ۔ کیوں کە خواب میں 
دیکھنا قرینہ مقام علاليهہ روشن تھا ۔ اسی طرح اس مقام پر بھی 
حضرت نحمیا کے خواب کا مقصد بیان کیا گیا ے اور ”فلا تسین؟“٠؛‏ 
کے لفظ سے صاف پایا جاتا عے کہ وہ تمام واقعات جو اس آیت مین 


یبان ہوۓ هیں رویا میں واقع ہھوۓ تھے ۔ 


حضرت عزہر 


(آن کہ بن الله ہھوے پر بحث) 


قرآن حید مس ال تعالبی فرماتاے او قالت الیھ۔ود عزیر 
نابن اللہ ؛ یعنی یہودیوں کا قول ے کہ ''عزیر خدا کا بیٹا ے“ ہمارے 
علاۓ مفسرین اس آیت کی تفسیر میں یہ لکھتے ہیں کہ بہودیوں 
ے توریت مقدس کو ضائع کر ديا تھا یعنی مخت نصر ے جب 
پیت‌المقدس کو ویران کیا ے اور جلایا ہے . اس وقت ضائع هو گئی 
تھی مگر حضرت عزیر کے دعا مانگنے پر اللہ تعالإی نے توریت آ نکو 
یاد کروا دی اور آنھوں ۓ ]آس کو لکھ دیا ۔ اس وقت بہودیوں ۓے 
کہا کہ یە بات جو عزی رر کو حاصل ہوئی تو ے شک وہ ابن اللہ 
ےن 

اس کے بعد علاۓ مفسرین تےۓ یہ بحث کی ے کە :حضرت عزیر 
کو ابن اللہ کس نے کہا (م) عبید ابن عمیر کا یہ قول ہے کە صرف 
ایک بہودی نے یه بات کہی تھی جس کا ام فخاص بن عازورا تھا 
اور (م) سعید بن جب اور عکرمه کا یه قول ےے کہ ایک جاعت 
ہودیوں کی تھی جنھوں ۓ یه کہا تھا (م) بعض کا یه قول ھے. 
کہ یه مذھہب ہودیوں میں رام تھا مگر پھر ]نھوں ےۓ آ٘س کو 
چھوڑ دیا تھا ۔ (م) تفسبر کشاف میں لکھا ہے کہ جو یہود مدینە 
میں رھتے تھے آن میں سے چند آدمیوں کا یە مذھب تھا ۔ کل یھودیوں 


کا یە مذھب نہیں تھا ۔ 


یه سب اقوال ھہارے علاۓ مفسرین کے ہیں مگر ہودی 


۲۹۰۸ 





۲۹ 


اس ہے افکارِ کررۓے ہیں او رکہتے ہیں که بہودی عزیر کو کبھی 
ابن اللہ نہیں کہتے تھے - 
غلاۓ مفسرین ۓ کے ا ا نک نا 
طریقه پر اس کا ماخذ تلاش نہیں کیا اور نه ہودی مذھب ک 
کسی کتاب کا حواله دیا ۔ پس ھم کو علاۓ مفسرین کے اقوال 
کا ماخذ تلاِش کرنا سے اور وہ صرف دو قول ھی ۔ 
اول یه کە بعد ضائعم ہو جاۓ توریت کے حضرت عزیر پیغمبمر 
ے از سر نو توریت کو لکھا ۔ 
دوم یه که ہودیوں کے کسی ضرقه نے حضرت عزی رر کو 
ابن اللہ کہا ۔ 
پہلے قول کی سنلد ھم بہودی کتابوں سے بیان کرے هی ۔ 
واضح هو کہ تی نکتابیں ہیں جو حضرت عزیر کی طرف منسوب ہیں ۔ 
ایک کتاب موسوم یه کتاب '' عزوا؛؟“ ےے جو موجودہ عہد عتیق کی 
کتابوں میں شامل ہے اور سب لوگ اس کو صحیح اور معتبر مانتے 
۔ علاوہ اس کے دوکتابیں اور ھیں جو کتاب اول '' عیز ڈراس؛> 
اور کتاب دوم 'عیز ڈراس'' کے نام سے موسوم ہیں ۔ عزرا کا نام 
یونانی زبان میں ”عیز ڈراس؛“؛ کہا جاتا ھے اور جو کہ ان دونوں 
تاہرن یی یت غیال کیا گیا ےک یرنانق! بات من :لکھی کین 
تھی اس لے ان دوذنوں کتابوں کو آسی نام سے موسوم کیا 
کیا نے 
آن کتابوں میں سے دوسری کتاب کے چودھویں باب میں یه 
ورس هی ۔ ””دیکھ اے خدا میں جاؤں گا جیسا کە تو نۓ جھ کو 
حکم دیا مے اور جو لوگ موجود ہیں میں آ٘ن کو فہائش کروں گا 
لیکن جو لوگ کہ بعدکو پیدا ہوں گے آ نْکوکون فہای شکرے کا ۔ 
اس طرخ دنیا تارییق میں ےے اور جو لوگ اس میں رھتے ھیں بغبر 





روش نی کے ہیں“ (ورس ۰) 

'"کیوں که تعەرا قانونٴ جل گیا ھے. پس کوئی نہیں جانتا آن 
چیزوں کو جو تو کرتا ے اور آن کاموں کو جو شروع هونے والے 
ھیں'ک۔ (ورس )٠‏ 

لیکن اگر نجھ پر تعری مہربانی ےے تو روح القدس کو مجھ 
میں لهیەج اور میں لکھوں کا تمام جو کچھ کے دنیا میں ابتدا 
سے خوا ہے اور جو کچھ تمرے قانون میں لکھا تھا تاکە لوگ 
تری راہ کو پاویں اور وہ لوگ جو اخعر زمالهہ میں ہوں گے زندہ 
رھں ۶ (ورس ) 

اور آُس نے جھ کو یه جواب دیا کە جا اپنے راستہ. سے 
لوگوں کو اکٹھا جمع کر اور آنْ سے کہە کە وہ چالیس دن تک 
تجھ کو نە ڈھونڈیں““۔ (ورس ) 

”لیکن دیکھ و بہت سے صندوق کے تفتے تیار کر اور اپنے 
ناتی 1ا چار کو الوورویا“ :ہل :1۶۶ کییسن ۶۷: او ر۶ ایفیل“' 
کو لے ۔ ان پانچوں کو جو بہت تیزی سے لکھتے کو تیار هیں“۔ 
(ورس م۲ 

”اور نہاں آ اور میں تیرے دل میں سمجھ کی شمع روشن 
کروں کا جو کہ نہ مجھے گی تا وقتیکہ وہ چیزیں پوری له ھوں جو 
تو لکھنی شروع کرے گا “ (ورس ۵) 

اور جب کە تو پورا کر چکے گا تو بعض چیزوں کو تو 
مشتہ رکرےکا اور بعض چیزو ںکو تو خفيه عقل مندو ںکو دکھاوے کا 
کل اسی وقت تو لکھنا شروع کرے کا “۔ (ورس ۹ء) 

” پس میں نے آن پاب آدمیوں کو لیا جیسا کہ آُس ۓ حکم 
دیا تھا اور میدان مس کور اور وهھاں رے؟“۔ (ورس ےم) 

'' اور دوسرے دن دیکھو ایک آواز ۓ حھ کو پکارا او رکہا 


یھر 


۰٣۱ 


اے '” عیز ڈراس+؛“ اپنا منه کھول اور میں جو کچھ پینے کو دیتا 
ہوں اس کو پی؟۔ (ورس ۸م) ۱ 

”تب میں نے اپنا منہ کھولا اور دیکھو آُس ۓ ایک بھرا 
ھوا پیاله میرے منە تک پہنچایا اور جو کہ مثل پانی کے ایک 
یت س ورا ب فی ا ‏ ک و ت یی ی ای یو اک 
(ورس و۹م) 
”اور میں ۓ آآس کو لیا اور پیا اور جب میں پی چکا مہرے 
دل میں سمجھ آئی اور میرے سینه میں عقل پیدا هوئی کیوں کە 
میری روح نے میرے ذھن کی قوت بخشی''۔ (ورس .م) 

”اور میرامنه کھلا اور پھر بند نە ھوإ؟“'۔ (ورس ١م)‏ 

” خدا آن پاب آدمیوں کو بھی سمجھ دی اور آنھوں نے رات 

کے عجیب خوابوں کو جو بیان کے گے لکھا اور جو آن کو 
معلوم نە تھے اور وہ چالیس دن تک بیٹھے اور آنھوں ۓ دن میں 
لکھا اور رات کو روٹی کھائی“'۔ (ورس ٭ہم) ۱ 

” لیکن میں دن کو بولتا تھا اور رات کو اپنی زبان بند نہیں 
کرتا تھاە؛۔ (ورس مم) ۱ 

”' چالیس دن میں آنھوں ۓ دو سو چار (یا نو سو چار) کتابین 
لکھیں“'۔ (ورس م) 

”اور ایسا ھوا کہ جب چالیس دن پورے هو گئۓے تو خدا 
بولا اور ُآس ۓ کہا کہ جو تو ۓ پہلے لکھا ھے اُس کو عام طور 
ہے مشتہر کر ۔ تاکە لائق اور نالائق سب پڑھیں““ (ورس ۵م) 

لیکن بچھلی ستر جو ہیں آن کو پوشیدہ رکھ تاکە تو صرف 
آ نکو دے سکے جو تبرے لوگوں میں عقل مند ھوں“۔ (ورس +م) 

کیوں کہ آن میں سمجھ کا چشمہ ہے اور عقل کا ذخیرہ 


سے اور علم کی روشی ےے“'۔ (ورس ےم) 





رس 


اور من جتھ يسا ھی کیا کا:(ورس رہ 

کتاب عزرا جو عہد عتیق میں داخل ہے اور جس کو سب 
معتبر مانتے ہیں اس میں لکھا ہے کہ ایں عزرا از بابل بر آمد کە 
او در شریعت موسلی کە خداوندکە خداے اسرائیل دادہ بود کاتب 
ساھر بود“۔ (باب ے ورس ہ) 

”زاں روکە عزرا قلب خود را بہ خصوص طلبیدن و مجا آوردن 
شریعت خداوند و به خصوص تعسلم لمودن فرائض و احکام بے 
اسرائیل حاضر کرد “۔ (باب ے ؛ ورس )٠١‏ 

جارج سیل صاحب اپنے ترجمه قرآن کے حاشیہ میں لکھتے ہیں 
کہ '”'یه راے کہ عزرا نے نہ صرف کتب خمسه موسلی کو بلکە 
عہد عتیق کی اور کتابوں کو بھی خدا کی وحی سے دوبارہ تیا رکیا ۔ 
متعدد عیسائی فادرز کی بھی بہی راۓ سے جن کا ذکر ڈاکٹر پریڈیوز 
ےۓ کیا ہے اور مصنفوں کی بھی یه راے ‏ ۔ لیکن معلوم ہوتا ے 
کہ آن کی اس رائے کی اصل بنا ”عیز ڈراس“' کے باب دوسرے کے 
ایک حصه پر ے ۔ ڈاکٹر 02-300+ بیان کیا ىے که اس باب می 
عیسائیوں نے عزرا کی طرف بە نسبت یہودیوں کے بہت زیادہ باتیں 
منسوب کی ہی کیولکہ ہہودیوں کا یقین ہے کہ عزرا ۓ صرف 
موسلی کی کتابوں کا ایک صحیح نسخه تیار کیا تھا اور آُس پر بہت 
عحنت کر کے اس کو بہت مکمل کیا تھا ۔ اس میں بہت کم ثبه : 
ے کہ یہ خیال ابتدذاءّ بہودیوں سے شروع ھوا گو اب آن کی راے 
اور ھو“؟؛ ھارے نزدیک یه سندیں جو ھم نے بیان کیں ان نے 
ہارے مفسرین کے پہلے قول کی تصدیق ھوتی ے ۔ 

دوسرے قول ی تصدیق کے لیے ھم ” عیز ڈراس ؛“ کی اُس 
دوسری کتاب سے استد لال کرے ھی ۔ اُس کے چودھویں باب می 


یه ورس هیں ۔ 





ُ‌٣۳ 


”اور اب میں (خدا) تجھ سے کہتا هوں“۔ (ورس ے) 

”کم تو اپنے دل میں وہ نشانیاں جمع رکھ جو میں تۓے 
دکھائی هیں, اور آن خوابوں کو جو تو ےۓے دیکھے هیں اور آن 
تعبیروں کو جو تو ۓ سی ھیںس'“'۔ (ورس ۸) 

””کیولکە تو سب ہے علیحدہ کر دیا جاوے گا اور اب سے تو 
میرے بیٹے کے ساتھ رھ گا اور ایسے لوگوں کے ساتھ جو تیری ھی 
سائند ہیں یہاں تک که زمائە کا خاتمه هو جاوے“۔ (ورس ۹) 

یہ ترجمہ جو ھم نے لکھا ہے انگریزی زبان کے ترجمه کا آردو 
ترجمدہ ے ۔ اصل کتاب ”'عیزڈراس+“؛“ موجود نہیں ہے ۔ اگر 
بیٹے کی ساتھ رھنے سے حضرت عیسٔی ماد هوں تو یە ورس بحعض 
سہمل و ے معنی هو جاتا ہے بلکہ سیاق کلام سے ظاھر هوتا ے 
کہ اس کلمە کا اطلاق خود حضرت عزرا ی طرف ے کہ اب ہے 
تو معرا بیٹا رے گا یعنی مقبول و مترب ۔ 

اس کتاب کا عربی زبان میں بھی ترجمہ موجود تھا اور کچھ 
شبہ نہیں هو سکتا کە وھی عرںی ترجمە عرب میں اور بالتخصیص 
مدینە میں جہاں کثرت سے یہودی رہتے تھے سوج هھوگا اور نہایت 
قرین قیاس عے کہ وہ ترجمه ایسے لفظوں میں ھوکا جس ہے لوگ 
حضرت عزرا کو ابن اللہ تعیبر کرۓے ہوں گے جس طرح کہ عیسائی 
اسی قسم کے لفظوں کے سہبب سے حضرت مسیح کو ابن اللہ تعبیر 
کرتے ہی ۔ پس یہ قول ہارے علاء کا کہ سدینہ کے یہودیوں کا 
یه خیال تھا نہایت صحیح اور قرین قیاس معلوم ھوتا سے ۔ 

اب ھم کو ''عیز ڈراس“' کی دوسری کتاب پر جس کے حوالے 
ہم ےۓے دے ہیں محث کرن باق ہے ۔ یە کتاب محموعهہ کتب عہد 
عتیق میں شامل نہیں ہے اور آآس کی نسبت کہا جاتا ےک یه ایک 
جھوٹی یا امعتبر کتاب ہے گو کہ اس میں بہت سی باتیں عمدہ اور 





صحیح بھی موجود ھیں ۔ ٰ 

اس کتاب کے نامعتبر ہوئۓ کی یہ دلیلیں پیش ہوتی ھی ۔ 
ارے بد کت اق غاب کا ری کرو تا پوتال میں انا ج2ا 
صرف لین زبان کے چند نسخے اور ایک عبری زبان کا نسخە ے۔ 
مگر ھم نہیں سمجھ سکتے کہ عبری یا یونانی نسخهە کا نه پایا جانا 
خصوصاً ایسی حالت میں کہ سب لوگ آ٘س کا یونانی میں لکھا جانا 
تسلم کرتے, ھس اُس کے ناتعتر ھوےۓ کی کیوں کر دلیل 

دوسری دلیل یه پیش وی ے که ایسا خیال کیا جاتا ہے کہ 
ابتدا ھی میں یه کتاب یونانی زبان میں لکھی کئی تھی جس کا یه 
مفاد ہے کہ حضرت عزرا نے نہیں لکھی کیوں کە اگر وہ لکھتے 
تو عبری زبان میں لکھتے مگر آ٘س کا یوٹانی زبان میں ابتداء لکھا 
جانا صرف خیال کیا گیا ھے اور اس کا کچھ ثبوت نہیں ہے ۔ علاوہ 
اس کے بالاتفاق تسلمم کیا گیا ہے کہ حضرت متی کی انیل در اصل 
عبری زبان میں لکھیگبٔی تھی جو اب دنیا میں موجود نہیں ہے اور 
موجودہ انجیل یونانی زبان کی اس کا ترجمہ ہے ۔ پس کیا وجہ ے 
ئدغیز را٢‏ ی نات تر اس نسخهہ کو جس کا یونانی میں لکھا 
جاا عال ھا گارغے عمری کا ترجمه نە تصور کیا جاوے ۔ 

تیسری سب ہے بڑی دلیل ا کتاب کی عزرا کی لکھی ہوئی 
نہ هھوۓ کی ڈاکٹرگرے کا قول ے وہ کہتے ہیں کہ ”اس کتاب 
کے ختلف مقامات کی عببارت ہے معلوم ہوتا ہے کہ وہ ان سسئلوں 
اور خیالات اور فقروں کی طرح ہے جو عہد جدید میں پاۓ جاۓ ہیں 
اور یه بات که ہارے سیویر یعی حضرت سسیح کا ذکر آن کا نام 
لے کر اس میں بہت صاف الفاظ می نکیا ہے ۔ ان سب باتوں ے یه 
نتیجہ نکلتا ے کہ اگر کل نہین تو اکثر حصہ اس کا انیل کے بعد 


لکھا ھوا اے ۔ 

جن ورسوں می ایسے الفاظ ھوئۓ کا خیال کیا گیا ے وہ 
مندرجه ذیل ورسوں میں ہذکور هی ۔ ۱ 

”اور اس لیے میں تم ہے کہتا نھوں اے کفار تم میں سے جو 
سنتے اور سمجھتے ہیں کكه 3 ڈھونڈو اپنے گڈریا کو کە وہ تم کو 
ھمیشہ کا آرام دے گا کیوں که اب وہ قریب سے اور دنیا کے آخس 
میں آےۓ والا ےے؟“۔ (باب ہ ء ورس مم) ۱ 

” بادشاھت کے انعام کے لیے تیار رھو کیوں کە ھمیشهہ کی 
روشنی تم پر چمکنے وا ی ے؟“ (باب , ء ورس ۵م) 

” اس دلیا کے سایه ہے بھا گو اور اپنے جلال ک خوشی کو 
حاصل کرو می اپنے سیویر کی تصدیق صاف طور سے کرتا ھوں“٠“۔‏ 
(یاب ہ ء ورس م) 

عیسائی حضرت عیسلی پر سیویر کا لفظ اطلاق کرتے ہیں اور 
اسی خیال سے ڈاکٹر گرے نے خیال کیا ے کہ اس سے 
حضرت عیسلی ماد ھی اور یه کتاب انیل کے بعد لکھ یگئی ے۔ 
مگر وہ عبری لفظ جس کا ترجمہ سیویر یعنْی نجات دھندہ کیا جاتا 
ے وہ عہد عتیق میں اشعیاہ نی ىٌ کتاب باب ہم ورس سم و ١|‏ 
وباب جم ورس وپ وباب وم ورس ہں وباب .م ورس ہں میں 
آیا عے اور خدا کی طرف آ٘س کا اطلاق کیا گیا ہے ۔ پھر ہاں بھی 
ہر ہے گا کرت سھا جغی عاا 

'” تب میں نے فرشتہ سے پوچھا کہ یه جوان شخص کون 
ے جو آن لوگوں کے سرون پر تاج رکھتا ے اور آن کے ہاتھ میں 
شاخیں دیتا ے؛“'۔ (باب ہ ء ورس ۹م) 

'پس آُس ے جواب ديا کە يِهة خدا کا بٹا ے جس کو 
آٹھوں نے دلیا میں قبو لکیا ے'“'۔ (باب عم ء ورس ےم) 


۳٣ 


٭ مگر بزرگ اور مقدس آدمی کو خدا کا بیٹا کہنا ایک عام 

حاورہ کتب عہد عتیق کا ے ۔ حضرت موسلی کی دوسری کتاب یعنی 
سفر خروج کے چوتھے باب ى بائیسویں آیت میں خدا نے حضرت 
یعقتوب کو اپنا مہلا بیٹا کہا ے اور وہ آیت یه ے : ۶ و بە فرعون 
بپگوۓ که خداوند چنیں می فرماید کهە اسرائیل پسر اول زادۂ من 
ست“ ژادہ کا لفظ اصل عبری میں نہیں عہ ۔ 

ہوشیع نی کی کتاب کے پہلے باب کی دسویں آیت میں 
بی اسرائیل پر خدا کے بیٹوں کا اطلاق ھوا سے اور وہ آیت یه 
عے : ” معہذا تعداد.نی اسرائیل ثل ریگ دریا کەہ پیمودنی و 
شمودنی پیست خواہد بود بلکہ واقعم می شود در تمامی مقامے که 
بایشاں گفتہ شد کہ شا قوم من نیستید بایشاں گفته خواھد شد که 
پسران غدا می آیدًا ُٰ 

” اور جو شخص کہ مندرجه بالا برائیوں سے بے گا وہ مہرے 
عجائبات کو دیکھے گا/''۔ (باب ے ؛ ورس ےہ) 

” کیوں کہ ەمعرا بیٹا جیسس آن لوگوں کے ساتھ ظاہر ھوگا 
جو اس کے ساتھ ہوں گے اور جو لوگ باق رہیں گے وہ چار سو 
برس کے اندر خوش ھوں گے٤؟“۔‏ (باب ے ء ورس ہ) 

بعد ان برسوں کے میرا پیٹا کرائسٹ س جاوے کا اور تمام 
لوگ جو جان رکھتے هیں وہ بھی“۔ (باب ے ؛ ورس ۹م) 

جیسس اور جیسو اور جوشیو یه تینوں صورتیں یونانی نام جوشوا 
اور جیشواا کی ہیں جو خفف ےے جبیہوشوا کاء یکن سیق می نہیں 
01ای متام می سن س7 ر1 کان کری ہے سن ذاین 
پر ُس کو حضرت سسیح کا نام سمجھا ے ۔ کیو ں کہ اسی عیز ڈراس 
کی پہلی کتاب کے پانچویں باب ورس و میں یہی نام آیا ے اور یه 
وہ شخص سے جو قید بابل سے چھوٹ کر بی اسرائیل کے ساتھ 


رت کے ہیچہچھہ 
۱ ہے 


رس 


بیت المقدس میں آیا تھا ۔ مذکورہ بالا ورس میں اسی شخص کا ام 
معلوم ‏ ھوتا ے کیوں کہ لکھا ہے کہ جیسس آن لوگوں کے ساتھ 
ظاہر وکا جو اس کے ساتھ ہوں گے اور اس سے صاف اشارہ آنھین 
لوگوں ی طرف ہے جو قید بابل سے ور کر بیت‌المقدس میں 
آۓ تھے ۔ 

اس شخص نے بہت سی نیکی اور خدا پرستی کے کام کے ہیں 
جن کا ذکر عیز ڈراس کی ہلی کتاب کے باب ج ورس روم و 
و ا و ر3 اف و باب ہ ورس ہ و باب و ورس ۹؛ میں 
۶ 0 00ول ا سے آُ٘س کو خدا نے اپنا 
بیٹا کہا ےے ۔ 

کر ےت 7ھ" ۔ یه لفظ ھر ایک 

کے لیے استعال هوتا تھا جس پر ایک خاص رسم میں تیل ملا جاتا 
تھا (دیکھو سفر لویان باب م ورس سم ون و وہ) ان ورسون 
سن سنیح تا کرائزن کاالٹظ حا وزیسٹ کے ال 'اسال تھوا ہے 
اور بی اسرائیل کے بادشاھوں کو بھی تیل ملا جاتا تھا اور وہ بھی 
اس لقب سے بولے جاے تھے (دیکھو ہلا سموئل باب ہ ورس ٠١‏ 
وم وباب ہل ورس م وج و باب ہم ورس ہ و باب مم ورس 
ہو .وباب ہم ورس وو وے؟ ۔ دوسرا سموئل باب ورس 
وہر وباب وں ورس ؛ع و باب مہ ورس ؛)۔ 

یہودیوں میں پریسٹ کو بھی تیل ملا جاتا تھا جس وقت کھ 
وہ اپنے کام پر مقرر ہوتے تھے (دیکھو پہلی کتاب تواریخ الایام باب 
٦رورس‏ ۲ہ و زبور ۵ ورس ۵) پس اس مقام پر کرائسٹ سے 
وهُی جیسس مراد سے جو قید بابل ہے چھوٹ کر بیتالمقدس مین 
آیا تھا اور بطور پریسٹ کے اس نے بہت سے کام کے ہیں ۔ 

مسر آرنلڈان آخیر دو ورسوں کی لسبت جن میں جیسس 





۸ 


اور کرائسٹ کا لفظ آیا ےہ یہ لکھتے ہیں کہ ”اس ورس اور اس 
کتاب کے اور چند فقروں ہے جیسس کرائسٹ کا نام اور آن کے 
کام اور موت وغبرہ کا حال صاف صاف معدلوم ھوتا ہے اور یە 
بات امکن ےہ کہ کسی پہودی ۓے جس تے اس کتاب کو تسلم 
کر لیا هو وہ عیسائی لہ هو گیا هو“ مگر میں کہتا ھوں کہ یه 
بات ا ممکن عے کہ کسی بہودی ۓ جس تے اس کتا بکو تسلیم کر 
لیا هو آن لفظوں کے وہ معنی سمجھے ہوں جو مسٹر آرنلڈ ۓ 
سمجھے ەں ۔ 

آُس کے بعد مسٹثر آرنلڈ لکھتے ہیں ؛؛ کہ اس سے یه بات نکلتی, 
ے کە یه کتاب ہارے سیویر یعنی .حضرت مسیح کے تھوڑے۔ 
زماله بعد لکھی گئی ہو گی اور جس کے حالات اور جس کے 
حواریوں ى تحریرات سے مصنف نے چند فقرے لکھے ھی ٤‏ اگرچہ 
ہم نے تشریچ کر دی ہے کہ آن ورسوں کے وہ معنی نہیں هو سکتے 
جو عیسائی مصنف سمجھتے ہیں لیکن اگر ہم آن کے اس قول کو 
تسلم کر لیں کہ یه کتاب حضرت مسیح کے تھوڑے زہانه بعد 
لکھی گئی تھی تو بھی یه بات تسلیم کرنی ضرور ھوگی کہ قبل, 
نزول قران محید کے یه کتاب تحریر هو چکی تھی اور جو کہ اُس می۔. 
متعدد جگہ انسانوں کو ابن اللہ سے تعیبر کیا گیا ے ء اس واسطے 
ہودیوں کا بعضا فرقه حضرت 'عزیر کو ابن اللہ کہتا ھوکا جیسا: 
کہ ہمارے مفسروں نے لکھا ہے کہ مدینه کے بہودیوں کا یه 
اعتقاد تھا چناں چہ سعید ابن جبمر اور عکرمہ تۓے روایت کی ےہ 
که سلام بن نشکم اور تعن ین آدی اور نالک ان عیف جو 
مدین ے ہودی تھے آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے پاس آۓ 
کە ھم کیوں کر تمھاری تابعداری کریں تم نے تو هارا قبله 
چھوڑ دیا ےہ اور عزیر کو ابن اللہ بھی نہیں سمجھتے ۔ اس میں. 


ک ‏ ستہ 


1٘۳ 


کچھ شک نہیں کہ شام کے بہودیوں کا یہ اعتقاد نہیں تھا اوز 
اُسی وج سے وہ لوگ اس بات ہے کە وہ عزیر کو ابن الله سمجھتے 
تھے ہمیشہ انار کرتے رعہ ہیں مگرآن کے اکا رکرۓ ہے یه 
لازم نہیں آتا کہ کوئی فرقہ بھی اس اعتقاد کا لہ تھا اگر اس وقت 
عیسائیوں سے بوچھو تو سب عیسائی اس بات ہے کے وە ۱ 
حضرت سی عکو بھی خدا سمجھتے تھے انکار کریں کے حالاں کە چوتھی 
صدی کے اخبر میں عیسائیوں میں ایک فرقه پیدا هھوا تھا جو 
کولی ری ڈینس پکارا جاتا تھا ۔ موشم اکلیزیاسٹکل هسٹری صفحه 
ہے١‏ میں لکھا عے که آن لوگوں ےۓ باپ اور بیٹے (یعنٔی خدا اور 
حضرت مسيح) کے سوا حضرت سم کو بھی 0 2 ھ2 
یہ فرقه چند روز رھا اور مدت ہے معدوم فو گیا اسی طرح 
یہودیوں کا بھی ایک خاص قفرقه تھا جس کا ذ کر قرآن حید میں اے 
اور اب وہ معدوم ے ۔ ۱ 

مسلإن عالموں کی دلیل که قرآن عید علالیہ مدلیه مس پڑھا 
جاتا تھا اور آیت ''و قالت الیھ ود ع۔زیر نابن اللہ“ سب بہودی سنتے 
تھے اگر آ٘ن کا یه اعتقاد نہ ھوتا تو ضرور الزام دیتےکچھ کم 
مضبوط نہں سے ۔ 








حضرد ت عیس یىی ک ی پیدائش 


اور 


وفات "کا مسئلہ 


حضرت عیسی کی نسبت جو امور قرآن محجید میں مذکور هیں. 
وہ بلا شبہ تہایت غور کے لائق ہیں آن میں ہے ھم اس مقام پر صرف. 
حضرت عیسی کی ولادت اور وفات پر محث کریں کے ۔ ان کے متعلق. 
باق باتیں دوسرے مضمون میں علیحدہ بیان کی جائیس کی ۔ 

عیسائی اور سسلان دونوں خیال کرتے ہیں کہ حضرت عیسلی 
صرف خدا کے حکم سے عام انسانی پیدائش کے برخلاف بغعر باپ کے 
پیدا هوۓ تھے ۔ اگر ایسا ھی هونا فرض کیا جاوے تو اول اس 
بات پر غور کرنی ہوگی کہ بن باپ کے پیدا کرۓ میں حکمت الھی 
کیا ہو سکتی ءےہ ۔ ایسے واقعات جو خلاف عادت یا مافوق الفطرت 
تسلیم کے جاے ہیں آن ہے یا تو قدرت کامله پروردگر کا اظہار 
متصود هونا چاھیے یا ان کا دقوع بطور معجزہ انا جاوے حب که 
خداوند تعاللی اقسام حیوانات کو بغبر تولد و تناسل کے عادةٌ پیدا 
پیدا کرتا رھتا ے اور خود انسان کو بھی بلکە تمام حیوانات کو 
ابتداء“ اس ۓ اسی طرح پیدا کیا ہے ۔ یا یوں کہو کە آدم کو 
ے ماں و ے باپ کے پیدا کیا تھا تو حضرت عیسلی کے صرفە 
ے باپ کے پیدا کرنے میں اس زیادہ قدرت کاملە کا اظہار نہ تھا ۔ 
اگر یه خیال کیا جاوے کہ صرف ماں ہے پیدا کرنا دوسری طرح 
پر اظہار قدرت کامله تھا تو یہ بھی صحیح نہیں ھوتا ۔ اس لے کہ 


۳٣٣ 





۱) 


اظہار قدرت کامله کے لے ایک ابربن اور ایسا ظاھر ھونا چاھےے که 
جس میں کسی کو شبہ نہ رے ۔_ بن باپ کے مولود کا وا ایک 
ایسا اس خفی ے جس کی نسبت یہ نہیں کہا جا سکتا که اظہار 
قدرت کاملہ کے لیے کیا گیا ے ۔ 
بطریق اعجاز حضرت عیسبی کے بن باپ کے پیدا ھوے پر معجزہ 
کا بھی اطلاق نہیں هو سکتا ۔ معجزہ عقابله منکران نبوت صادر هوتا. 
ے قبل ولادت حضرت مسیح بلک ادعاۓ نبوت یا الوہیت کوئی. 
شخص منکر نہیں هو سکتا تھا ۔ پھر معجزہ کیو ں کر کہا جا سکتا 
ے ۔معہذااگر وه معجزہ ھوتا تو حضرت سم کا معجزہ ھوتا نە 
حضرت سسح کا ۔ علاوہ اس کے جب که ان کی ولادت ٹھیک اسی 
طرح پر واقع ھوئی تھی جس طرح کە عموباً بچوں ک ھویق ےہ کہ نو 
مہینے تک حمل میں رے اور بر وقت ولادت حضرت سج پر وہ تمام 
حالات طاری ھوۓ ۔ جو عموباً عورتوں پر بچە پیدا هوے میں 
طاری ہوتے ھیں تو کسی طرح اعجازاً ان کے پیدا ہوتے کا کسی 
کو احتال بھی نہیں ہو سکتا تھا ۔ 
عیسائی حضرت سسیح کے بن باپ کے پیدا ھوۓ کو ایک 
اور حکمت اللہی پر منسوب کر سکتے ہیں کہ وہ گنہکار انسان ک 
آمیزش سے پاک اور ے گناہ هوں تا کہ گنہگار انسانوں کی طرف سے 
فدیه کیے جاویں ۔ مگر جب ماں کی شرکت سے وہ بری لە تھے تو 
انسانی آمیزش سے پاک نہیں ہو سکتے تھے ۔ لاطینی کلیسانی کونسل, 
ٹرینٹ میں تسلمم کیا کہ حضرت سریم بھی بن باپ کے پیدا ہوئی 
تھیں ۔ اگر یه بھی مانا جاوے تو وه بھی ماں کی شرکت سے بری نه 
تھیں ۔ انام کار عیسائی کہه سکتے ھی که خدا ے حضرت مع کو 
انسانی خاصیت یعنی گنہگار هونے کی قابلیت سے اس لیے پاک کر دیا 
تھا کہ ان سے فدیه هونے کے لائق مولود پیدا هو تو خدا اس طرح 


۰۳ 


عفرف علق کا اپ کر ہیں اک ا کر س کنا تھا اور ون ان 
کے پیدا کرنۓ میں کوئی خاص حکمت نہیں ہو سکتی تھی ۔ 

ابتداء میں عیسائیوں کو یه خیال نہیں تھا کە حضرت عیسلی 
ین باپ کے پیدا ھووۓ هیں یا _بن .باپ کے پیدا ھوں کے ۔کیوںکه 
سیح کی 'نسبت یقی نکیا جاتا تھا کە وہ داؤد کی لسل سے ھوں کے ۔ 
ہودیون ے حضرت عیسوإ کو مسيح موعود نہیں انا مگر 
جنھوں نے آن کو مسیح موعود مانا اور عیسائی یا نصاریٰ کہلاۓ 
ان سب کو کامل یقعن تھا کە وہ حضرّت داؤد کی اولاد مس ہیں ۔ 
چنانچہ انیل متّی میں لکھاے ”یسوع سسیح ابن داؤد ابن ابراھم)؛ 
اور لوک انجیل کے باب ہ ورس ےہ اور متی کی انجیل باب , ورس .مم 
سے پایا حاتا ہہ کہ ِوسف حضرت مع کا شوھر داؤد ک5 کی نسل سے 
تھا ۔ مسلإنٰ بھی قرآن کی رو سے جیسے کە سورة العام میں لکھا 
عے حضرت عیسی کو حضرت ابراھم کی ذریت یعی اولاد سمجھتے 
ہیں ۔ پس اگر حضرت عیسلی _ بن باپ کے پیدا ھوۓ ھوں تو وہ 
نسل داؤد یا اولاد ابراھم سے کیوں کر قرار پا سکتے ھن ۔ 

اگر یہ کہا جاوے که ماں کے سبب سے ان کو داؤد کی نسل 
سے قرار دیا گیا ےہ تو یه بات دو وجه ہے غالط ہے اول اس لے کە 
بہودی شریعت میں عورت کی طرف ہے نسب قائم نہیں هو سکتا دوسرے 
یەکہ حضرت سر کا داؤد کی نسل سے ہهونا ثابت نہیں کیٹو سیکلوپیڈیا 
بن اسب سی کر می لی سروف کر 
حضرت عیسلی کے نام پر اس نے طول طول محت کی ے مگراس 
کے بیان ہے اور نیز می اور لوک کی انجبلوں سے سر کی پیدائش 
اور نسب پر کوئی نی روشنی نہیں پڑتی ۔اینی جو سریم ى ماں بیان کی 
گئی ہیں ان ک نسبت جس قدر قصے ہیں وہ حض افساۓ ہیں اور 
ان کا کچھ ثبوت و شہادت نہیں ے؟'۔ انیل لوک باب ورس ہہ ء ےم 


۳٣ى‎ 


ے پایا جاتا ےکە حضرت سرع حضرت زکریاک ببوی الیشیعک رشتەدار 
تھیں اور الیشیع ھاروت کی بیٹی تھیں ۔ مگر یه نە معلوم ے که سم 
و الیشبع میں کیا رشته تھا اور نلە یه معلوم ےکه ھارون کس کّ اولاد 
میں تھے ۔ قرآن محید میں حضرت سریم کے باپ کا نام عمران لکھا 
ہے ۔ اس پر استدلال کرۓ سے بھی داؤد کی لسل سے حضرت مم 
کا هونا ثابت نہیں هو سکتا ۔ 
عیسائی مفسر ج بکە حضرت عیسلٰی کے بغیر باپ کے پیدا هھوے 
کو تسلم کر کر نسل داؤد سے ثایت کرتۓ میں عاجز ھوے ۔ تو 
آنھوں نے کہا كهة سینٹ لوک کی انجیل میں جو نسب امه یوسف 
کا لکھا ے در حقیقت وہ سرع کا لستي ناىه ے تا کكهە سرع کا داؤد 
کی نسل ہے هونا ثابت کریں ۔ دو اخجیلوں میں حضرت عیسلی ' کے 
نسب ٹانے ھیں ۔ می ىک انیل میں حضرت عیسلٰی٣‏ کے باپ کا ام 
یوسف اور ]ٌن کے باپ کا نام یعقوب'' لکھا ہے اور لوک کی انیل 
می یوسف٣‏ کے باپ کا نام ھیلی لکھا ے ۔ بہلا نسب نامه بذریعه 
سلیبان کے داؤد تک ہہنچتا ے اور دوسرا نسب نام بذریعه اثان 
کے یه 'دولون تسپ تانے بلا یه غتلف عیں ۔. مگر عیسائی منمَر 
کہتے هیں جیسے کہ تفسیر ہنری اسکاٹ میں مندرج ے که یوسف 
نے ہیلىی کی دخثتر سے یعی حضرت مر سے شادی کی تھی اور شاید 
اس ۓ یوسف کو ستبئیل بھی کیا تھا اور یوسف هیلى کا بیٹا 
کہلاتا تھا اور ہودیوں میں رواج تھا کہ نسب ناموں مس صرف 
مےدوں کا نام لکھتے تھے نە عورتوں کا۔ اس لیے سینٹ لوک نے اس 
نسب امه میں جو در حقیقت سرب کا ہے مجاے میم کے یوسف کا 
نام لکھ دیا عے ۔ 
اس بیان پر بعض عیسائی علاء ۓ یه اعتراض کیا ے کہ یه 
ٔذسمب نامه داؤد تک بذریعه اثان کے پہنچتا عے اور حضرت مسیح کا 


۰٣ى‎ 


بذریعه سلمان کے داؤد کی نسل میس ھونا چاہیے اس کا جواب یه 
دیا گیا عےہ کہ یه ککہیں نہیں لکھا ہے کہ حضرت عیسلی سلمان کی 
اولادا من خر :ول تھر بلک ضرق ك حاق ھراۓ کہ ن داؤد 
کے بیٹے اوریشی کی نسل ہے ہوں گے اور سلمان بظور ایک عمدہ 
تمولہ حضرت سسیح کے بیان ہوۓ ھی _ 

اگر یہ بات فرض بھی کر لی جائۓ کہ اس بچھلے نسب ناہے 
نے حشرت سرع کے بوسف کا ئا لکھا کا ے اور یم دی 
فرض کر لیا جاوے که یلوسف ھہیلی کے مت متہنبی اور داماد تھے اور 
یە بھی فرض کیا جاوے کہ حضرت عیسلی کا سلیان کے ذریعہ ہے 
داؤد کی اولاد میں هھونا کچھ ضرور له تھا تو بھی اس بات کا .جحواب 
نہیں ہو سکتا کہ یہودی شریعت میں ساں کی طرف سے نسب نە 
معتبر گنا جاتا تھا اور نە بیان کیا جاتا تھا - یہاں ت ککە عورتوں کا 
نام بھی نسب اموں میں داخل ئە ھوتا تھا ۔ پس حضرت عیسبی سیح 
کی نسبت جو جو پیشین گوئی تھی کہ وہ داؤد کی نسل میں ہے 
ہوں گے کسی طرح ماں کی طرف منسوب نہیں ہو سکتی بلکہ وجب 
اس پیشین گوئی کے ضرور ہے کە حضرت عیسلی سسیح ایسے باپ کی 
اولاد عوں جو داؤد کی نسل سے ھو۔ 

پادری رچارڈ واٹسن ۓ تفسیر انجیل لوک میں لکھا ےکە ”ید 
عام یقن تھا کە حضرت عیسبی یوسف کے بیٹے هی اور آن کا معجڑھ 
کے طور ہے پیدا ھونا مشہور نہیں کیا گیا تھا بلکه یوسف اور مر 
کہ دلوں ھی میں می تھا تھا ۔ یہ معلوم نہیں هوتا کہ یه بات کب 
پہلے پہل ظاہر کی گئی ۔ چوں کہ انجیل کے حالات میں اس پر کچھ 
اشارہ نہیں پایا جاتا اس ہے معلوم ھوتا ے کہ یه بات حواریوں کو 
بھی ظاہر نہیں کی گئی تھی ۔ اس لیے وہ اور نیز اور بھی ان کو 
یوسف اور مس کا بیٹا سمجھتے تھے اور یہ اس منجمله ان امور کے 


ك۵ 


تھا جن کو مر اۓ خدا کی ھدایت سے حضرت عیسلٰی کے مردوں 
سے جی آٹھنے کے بعد تک اپنے دل میں چھپا رکھا ۔ اگر پیش تر 
سے یه بات مشہور ہو جای تو حضرت عیسلی کی تبلیغ رسالت کے 
بعد لوگ اکثر حضرت سر کو تنگ کیا کرتے اور اھالت ک 
بات آن سے پوچھا کرتے اور جب کہ اس قدر اختلاف راۓ 
عیسلی ک لسبت آن کے دشمنوں میں هوتا تو میم کو خطرہ پہنچنے 
کا اندیشه تھا ۔ کم سے کم یه ھوتا کە وہ بہت دقت و تکلیف مس 
مبتلا ھو جات ۔ ان امور کے لحاظ سے ظن قوی هوتا ے کہ یه 
بات حضرت عیسلی کی زندگی بھر کسی کو معلوم نہیں ہوئی تھی مگر 
سینٹ لوک کے اس فقرہ سے کە ء جیسا کہ وہ یوسف کا بیٹا خیال 
کیا .۔جاتا تھا یه ظاھر ھوتاے که بعد عروج مسیح یہ اس منجمله 
آن باتوں کے تھا جو پہلے پہل معلوم هو گئی تھیں اور بغبر کسی 
. شبہ کے وہ مان لیا گیا تھا اور اسی وجہ سے یہ بات انجیل متی اور 
انجیل لؤک میں داخل ھوئی ے“۔ ۱ 

اس بات کو خود حواری حضرت عیسی کے اور تمام عیسائی 
تسلم کرے ہیں کہ حضرت سر کا خطبه یوسف سے هوا تھا ۔ 
بہودیوں کے ہاں خطبه کا یه دستور تھا جیسے کہ کیٹو سیکلو پیڈیا 
میں لکھا ے کہ شوھر اور زوجہ میں اقرار هو جاتا تھا کہ اس قدر 
معیاد کے بعد شادی کریں کے ۔ یە اقرار یا تو ایک باقاعدہ تحریر 
یا معاهدہ کے ذریعة سے گواھوں کی موجودگی میں ھوتا تھا جس طرح 
کہ ہم مسسلانوں کے ہاں ‏ ثکاح کا خط لکھا جاتا ھے یا بغبر تحریر کے 
اس طرح پر ھوتا تھا کەٴ مد عورت کو گواہوں کے سامنے 
ایک ٹکڑا چاندی کا دے ديتا تھا اور یە لفظ کہتا تھا کہ یه 
چاندی کا ٹکڑا ُس اس کی کفالت میں قبول کر کم اتنے دنوں بعد 
تو مبری زوجهہ هو جاوے گی ۔ 


2۲٢ 





یە معاہدے حقیقت میں مچقد لکاح تھے ۔ صرف زوجه کا گھر 
میں لانا باق ره جاتا تھا اور وه اس میعاد پر ھہوتا تھا جو اس 
معاهدہ میں قرار پاتی تھی ۔ اس کی مثال بالکل ایسی ےہ جیسی که 
مسلانوں میں فاتحده خر ہویق ھے جو در حقیقت ایک شرعی نکاح 
ے لیکن زوجہ فی الفور گھر میں نہیں لائی جاتی یا جیسے که اب بھی 
بعض دفعد مسلانوں میں نکاح بە تحریر نکاح خط عمل می آتا ےہ 
اور زوجهە کا شوھر کے گھر بھیجنا کسی آئندہ وقت پر ملتوی 
رھنا ےہ ۔ ۱ 

یہودیوں کے ہاں اس رسم کے ادا ہونے کے بعد مد اور 
عورت باھم شوھر اور زوجد ہو جاتے تھے اور مجز اس کے کہ زوجه 
اپنےشوھر کے گور رھنے کو اس مدت کے بعد بھیج دی جاوے اورکوئی 
ایسی رسم جس پر جواز تزوج متحصر هو میں نہیں آتی تھی یہاں 
تک کە اگر بعد اس رسم کے اور قبل رخص تکرۓ کے ان دونوں سے 
اولاد پیدا هو تو وہ ناجائز اولاد تصور نہں ھویق تھی بلکهە ے گناہ 
شرعی اولاد جائز تصور ھویق تھی ۔ شاید خلاف رسم بات ھونے سے 
معیوب گنی جاق ھوگی اور دونوں کو ایک شرم اور خجالت کا : 
باعث ھہوتیق وگ ۔ 

ان حکووو- رت ھی کارڑارانے۔ ہین 'طاس فرنا 
سے اس میں لکھا ےہ کہ" جب یہ معاھدہ شادی کا بہودیوں مس 
ھو حاتا تھا تو زن و مد ایک دوسرے کو دیکھنے کے محاز ھوے 
تھے ۔ جس کی آن کو پہلے اجازت نہیں وق تھی ۔ آآسی کتاب میس 
لکھا ےۓےکه ایک نسبت شدہ باکرہ کے بطن سے گا ان از کی 
پیدا ھوےۓ میں یه حکمتی کی تھس ۔ اول ۔ یە کە ]آن پر غر 
مشروع اولاد ہوۓ کا طعنه عاید لهە ھو۔ دوم_ یه کەه ان کے 


والدین موافق بہودی شریعت کے سزا کے مستوجب نہ ہوں ۔ سوم ۔ 


ے۳ 


یە کہ یوسف کے نسب نامە ہے جن ک رشته دار می تھیں ۔ سرع 
کا ؛لسب نام ظاہر هو جاوے ۔ چہارم ۔ یه کہ حضرت سیح کا 
ایام طفولیت میں کوئی می اور سر پرست ہو ۔ ان تمام بیانات ہے 
لات ھوتا ےہ کہ بہودیوں میں اس طرح لسبت کے بعد آولاد کا 
پیدا ھونا شرعا ناجائز نە تھا ۔ یہی وج ےکم بہودیوں ۓ نعوذ باللہ 
حضرت سریم پر جو ہہتان باندھا تھا وہ یوسف کے ساتھ نہیں باندھا 
تھا .بلکہ پنتھرا تا ی کے ساتھ منسوب کیا تھا ۔ کیوں کە یوسف ان 
کے شرعی شوہر ہو چکے تھے پس کوئی وجه اس بات کے خیال 
کرنۓ کی نہیں ے کہ یوسف تی الواقع مسیح کے باپ نە تھے ۔ مّی 
کی انجیل می جو يە لکها ےہ کہ یوسف نے جب يہ دیکھا که 
سم خاملَة ہین تو آآن کے چھوڑ دینے کا ارادہ کیا ۔ اگر یە ببان 
تسلم کیا جاوے تو اس کا سبہب صرف بی ہو سکتا ہے کہ عام 
رسم کے بر خلاف حامله ہو جاےۓ سے بِوسف کو ریخ و خجالت ہوئی 
ہوگی جس کے سبب سے ایسا خیال ھوا ہوگا ء مگر جو کہ فی الحقیقت 
وہ پاک حمل تھا .اور جو کچھ حضرت سی کے پیٹ میں تھا وہ 
روح القدس اور کامة اللہ تھا ۔ یوسف ہے خواہ خود ھی خواہ اپنے 
خزات یھائید پر خی کا کرس می ی ال من ے وت خال 
چھوڑ دیا ۔ 

اگرچہ ان چاروں مروج انجبلوں کے زمانه تالیف میں نہایت 
اختلاف ہے مگر جو زمان کہ علاۓے عیسائی تے قریب صحت کے تسلمم 
یا ہے ا اس کی رو ت باناعاتا رع لا می کی اقلى رت فسی 
کے بعد دوسرے یا تِسرے سال می اور لوک یىی انيیل 
اکتیسویں یا بتیسویں سال می اور یوحنا کی انجیل تریسٹھویں یا 
چونسٹھویں سال اور مارک کی انجیل اس کے بھی بہت دنوں بعد 
تحریر ہوئی تھی ۔ مگر متّی کی نسبت بخوبی ثابت ہے کہ وہ دراصل 








(۰۸۱۸ 


عبرانی میں لکھی گی اور موجودہ یونانی انجیل اس کا ترجمہ ے ۔ 
جس کے مترجم کا ام اور زمائه ترجمه اب تک تمحقیق نہیں ھوا ۔ پس سی 
کک موجودہ یونانی انجیل بھی قد نہیں ہے بلک اخیر زمانه ک لکھی 
ہوئی سے ۔ 
یہ تمام انجیلیں اور حواریوں کے ناہے اور اعال جو ان انجیلوں 
کہ آخیر میں شامل ہیں یونائی زبان میں لکھے گئۓے یں جس نے 
ثابت ھوتا ے کہ یہ کتابیں عیسائی مذھب کو ان ملکوں میں رواج 
دینے کے لیے لکھی گئی تھیں جہاں یونانی زبان سوج تھی اور جہاں 
کے لوگ زیادہ تر یونائیوں کے ہے خیالات رکھے تھے ۔ 
یونانیوں میں ایک عام خیال تھا کہ نہایت مقدس اور بزرگ 
شخص کو خدا کا بیٹا کہتے تھے ۔ ھرکیولیسں ٤‏ ڈیاس کوری ء 
رامیولس ء فیئا غورث ء افلاطون ۔ ان سب کو یونانی خدا کا بیٹا 
کہتے تھے اور افلاطون کے حمل کے قص٭کوقصۂ حمل مثل حضرت عیسلی 
بیان کرۓے تھے ۔ غرض که جب حواریوں کو یونانی زبان کے ذریعے . 
سے دین عیسوی کا پھیلانا مدنظر ھوا تو حضرت عیسّی کو ایسے 
بزرگ لقب ہے ملقب کرنا پڑا هوکا جو آن لوگوں کے خیالات نے 
مناسب تھا ۔ جن کے لیے وہ انییلیں لکھی گئی تھیں۔ اس لیے ہبارۓ 
نزدیک وہ انحیلنں حضرت میں کی ولادت کی نسبت آن خالص 
خیالات کے ظاہر ہوے کا ذریعہ نہیں هو سکتیں جو حضرت عیسلی 
کے زمانه میں اور ان انجبلوں کے تحریر ہوے سس پیشئر تھا ۔ 
ہایں عمه ہم انھی انیلوں میں متعدد جگہ پاےۓے ھیں کهە یوسف کو 
حضرت سر کا شوھر اور حضرت مسیح .کو ان کے باپ یوسف کا بیٹا 
تسلمم کیا ے ۔ 
انیل متی باب م ورس ہں میں لکھا ہے که یوسف سی کا 
شوھر تھا ۔ بعض لوگ کہتے ہیں کہ سی کی انیل میں حضرت عیسلی _ 
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کہ سب نامهہ سی اوروں ی نسبت یونائی لفظ ”اجن نسی 
بیاۓ معروف استعال ھوا ہے جس سے خاص باپ کا بیٹا ھونا پایا 
جاتا ے اور حضرت عیسلٰی کی لسبت وونانی لفظ ”'جناں“ آیا ے ۔ 
جس سے آُس ورس کے معنٔی یہ ہوتے ہیں که ”'یعقوب سے پیدا ھوا, 
یوسف شوہر سریم جس سے عیسلی پیدا ھوا مگر ویطسطین ے یونانی 
زبان کی سند پر ثابت کیا ے“' کە ””جناں؟' کا لفظ بھی ماں اور باپ 

۱ دونوں سے پیدا ھوۓ پر بولا جاتا ے ۔ معہذا اس تغیر کا سہب 
وھی خیالات هیں جو یونائیوں می مذھب عیسوی. پھیلاۓ کی بناء 
پر پیدا هوۓ تھے ۔ ۱ 

لوک کی ان حیل باب ب ورس مس کے موجودہ نسخوں مین 
یه لفظ ہیں ”تب یوسف اور اس کی ماں“؛ مگر اس مقام پر بھی 
آسی خیال سے تعبمر کیا بے ۔ ڈا کثر کریسباخ کی صحیح اور مقابله. 
کر کے چھابی ہوئی انجیل مطبوعه لییسک .١ء‏ اور سنڈروف کک 
چھابی ہوئی انجیل سطبوعہ ۹مہ ء اور روسن ولگٹ کے ترجمە انگریزی 
میں یوسف کا نام نہیں ہے بلکہ '' اس کا باپ اور اس کی ماں“ لکھا 
سے اور ٹروٹوپ ۓ یونانی انجیل کی شرح میں اس کی تصح کی ےہ 
جس سے یوسف کا پدر مسیح هونا تسلم ھوتا ےہ ۔ لوک کی انجیل کے 
اسی باب کے سم ورس میں بھی قدعم نسخے الگزنڈر یانوس میں بھی 
گویٹس؛ کا لفظ ہے جس کے معنی والدین کے ھیں ۔ 

لوک کی انیل باب پ ورس پرم میں حضرت ریم نے حضرت 
عید یی سے کہا کہ ”'دیکھ تمرا باپ اور میں غگمین ہو کر تجھے 
ڈھونڈتے تھے“؛۔ ۱ 

لوک انیل باب ورس ےم و ہم میں یوسف اور مع کو 
حضرت عیسی کا ماں باپ کہ کر تعییر کیا ے ۔ 

سی کی انجیل باب سم ورس حہ میں لکھا ہے که لوگوں نۓ 





۳٣دك‎ 


خشرت فسان یق نسبت کہا کەہ ”کیا یہ بڑھی کا بیٹا نہیں ۔ کیا 
اس کی ہاں سریم نہیں کہلاتی)“۔ 

اور انجیل یوحنا باب ہ ورس ہم میں ے کہ لوگوں ۓ 
حضرت سسیح کی ئسبت ‏ یه کہا کە ”کیا یە یسوع یوسف کا بیٹا 
جس کے ماں باپ کو ہم پہچانتے ہیں ء نہیں ےے''۔ 

انیل بوحنا باب ہ ورس جم میں لکھا ےک ”فلپ ے التھنئیل. 
ک وکہا کہ جس کا ذکر موسٹی ےۓ توریت میں اور نبیوں ۓ کیا 
ےے ہم ے ہے پایا ے وہ یوسف کا بیٹا یسوع اصری ے“۔ 

اعال حوارئین باب ورس . سم میں پترس حواری ے حضرت عیسبی 
کے داؤد یىی ٹسل سیں ھوے کی نسبت کہا نے کەه ”'خدا 


پر بیٹھنے کے لیے جسم کے طور پر تیری کمر سے مسیح کو پیدا 
کروں گا“۔ ۱ 
سینٹ پال ہے اپنے خط موسومه رومیاں باب ٦‏ ورس م میں 
لکھا ے کہ ” وہ مسیح جسم کے حق میں داؤد کے تم سے ھوا پر 
روح قدس کے حق میں جی آٹھنے کی قوی دلیل سے خدا کا بیٹا 
ثابت ھوا “ذذ 

ان جمام سندوں ہے ثابت ےہ کہ حضرت مسیح کے زمانے کے 
مت لوگ اور خود حواری بھی جانتے تھے اور یقن کرے تھے کھ 
حضرت عیسلی اپنے باپ یوسف کے تخم سے پیدا ھوۓے ہیں نہ که 
بغر باپ کے ۔ مگر وہ حضرت مسیح کو خدا کا بیٹا روحانی اعتبار 
ہ ےکہتے تھے سی خیال سے جس سے کم یونانی اپنے هاں کے بزرگوں 
کو خدا بیٹا کہتے تھے اور اس بات کو نہایت صفائی سے سینٹ پال 
ان خط کی مذکورہ آیت میں بیان کیا ے ۔ َسَالةَ ‏ گے 
پر وہ خیال جس سے کہ حواریوں ےۓ حضرت عیسلی کو خدا کا 





۲ 


بیٹا کہا حو هو گیا او کرت رد کو ا کا پل جو 
لگے اور انی کی ساتھ یه تراردیا کد وڑے۔ راب نی ھدا تھورۓ 
تھے اور ات کی ضد سے ہہودیوں ۓ یه کہنا شرو عکیا کە نعوذ إاللهے 
وہ اجائز طور پر پیدا هوۓ تھے ۔ اور یہ اتہام سلس ے جو 
تیسری صدی میں تھا ء کیا تھا اور ظاھراً یه وہ زمانہ ے کہ جب. 
عیسائیوں کو اس بات میں کہ حضرت عیسلی خدا کے بیٹے ھی 
اور بن باپ کے پیدا هوۓ هیں زیادہ تر غلو هو گیا تھا ۔ 

'خعرلت یئ اس لات سی تد کرت عیسلت جن جاہ ک ,دا 
ھوئے تھے کچھ بحث نہیں کی جب قرآن نازل ھوا اس وقت دو فرقے 
خالف موجود تھے ۔ ایک فرقه نہایت نالائتی اور بدی ہے یه کہتا 
تھا که حضرت مسيح بطور اجائز مولود کے پیدا ھوۓ ہیں ۔ 
دوسرا فرقه یه کہتا تھا کە وہ خدا اور خدا کے بیۓے اور ثالٹ ثلاله 
ہیں ۔ قرآن محید نے ان دونوں فرقوں کے اعتقاد کو رد کر دیا اور 
حضرت مسیح کے مقدس اور روح پااک ھوۓ پر اور حضرت سم 
کی عصث و طہارت ہرگواھی:دی اور اس بات کو که وہ خدا یا خدا 


کے نے اور ثالث ثلاله میں جھٹلا دیا ۔ اور بتلا دیا کە وہ مثل اور 


انسانوں کے خدا کے بندے ہی ۔ قرآن حید میس یه کہیں نہیں بیان 
ھواکە وہ بن باپ کے پیدا عوۓ تھے ۔ جہاں تک کہ اشارہ ے 
حضرت عیسلی کے روح القدس اور کلمة اللہ ھونے کا اور حضرت س. 
کی عصمت اور طہارت کا اشارہ ے ۔ جیسا کہ ھم آگے بیان کرے 
هی ۔ ھارا یه اعتقاد ے کہ جو شخص حضرت سم کی لسبت تہمت, 
بد ل5اوے وہ مسلان کن 

سورہ آل عمران میں ے کےە جب فرشتوں نے کہا کہ اے 
سریم ے شک اللہ تجھ کو خوش خری دیتا ے ایک کلمه کی اہی 
طرف سے اس کا نام (ھوگا) مسیح عیسی سی کا بیٹا رویت دار دنیا 


+ سی 


تکرش 


میں اور آخرت میں اور (خدا ک) مقربوں سے او رکلام کرے گٴ 
اگوی کے گمہوارہ میں (یعتی مجہنے میں) اور پڑھاے میں اور ھوگا 
ٹیکون نت سے ےت رع ے سیا نے وترظر کہاہی اہر 
بیٹا اور نہی چھوا ےہ محھ ک وکسی آدمی نے ۔ خدا نے ھی کہا ھوگا 
الہ پیدا کرتا ے جو چاھتا ے جب کە کوئی کا مکرنا ٹھہرا چکتا ے تو 
اس کے سوا او رکچھ نہیں کە اس ک وکہتا ےک هو پھر هو جاتاے ۔ 
اور سورة سم میں ےکہ پھر ہم ے بھیجا آس کے (یعی سریم کے پاس 
انی روح کو پھر وہ بن کی آُس کے لیے ٹھیک آدمی ٢‏ سم 2 
کہا کہ ے شک میں تجھ سے خدا کی پناہ مانگتی هوں ا گر تو 
(خدا ہے) ڈرتا عہ اس ےۓ کہا کەة میں تو صرف ترے خدا کا 
بھیجا هوا هوں تا کہ تجھ کو پا کیزہ لڑکا دوں ۔ سریم ۓ کہا کھ 
ککہاں سے ھوکا مہرے لڑکا اور نہیں چھوا ہے مجھ کو کسی آدمی نے 
اور نہ میں بدکار هھوں ۔ اس ۓ کہا بھی ہوگا تیرے پروردکار تۓ. 
کہا ھے کہ وہ مھ پر آسان سے اور ہم اس کو لوگوں کے لیے نشانی 
اور اپننی رحمەت کرنا چاہتے هیں اور تھی یه بات ٹھہر چی ۔ 

فرشته کا حضرت سر یکو بیٹا هھوۓ کی بشارت دینا اور ان کا یه 
کہنا کہ جھے سرد نے نہیں چھوا ےہ سینٹ لوک کی انجیل میں بھی 
مذکورےے تمام بہودی یقن رکھتے تھے کە ان میں ایک مسیح پیدا 
هونے والاےے جو بہودیوں کی بادشاھت کو پھر قام کرے گا اس 
لیے یہودی اور یہودی عورتیں بیٹا هونے کی نہایت آرزو رکھتی تھیں 
اور دعائیی مانگتی تھں اور عبادتیں کرق تھیں کهە وہ شخص هھارا 
ھی بیٹا هو ۔ ایسی حالتوں میں ان کا اس قسم کی خوابوں کا دیکھنا 
یا بن بولئے والے ک آوازوں کا سننا یا متخیله می ںکسی حسم شے کا 
دکھلائی دینا ایسا اسس ے جو ممقۃدضاۓ فطرت السانی واقع هھوتا ے ۔ 
بعض علاء کا یه قول ے کہ اس سورةۃ میں جو خطاب فرشتوں کا 








۴۔۲٣‎ 

حضرت سم سے بھے وہ بطریق ال۔ہہام اور روع ق النفث اور 
الا فی القلب کے ھے مگ٥ر‏ مھ کو کچھ شبہ نہیں جیسے کە سیاق 
کلام سے پایا جاتا ے ۔ کہ اس بشارت جو اس صورت ہین اور 
سورۂ سی میں بیان ھوا ے وہ ایک ھی واقعه تھے ۔ اور روییا 
میں واقع ھوا تھا اور سینٹ می کَ انجیل سے بھی ایسا ھی مستنبط 
هوتا ے کیوں کہ بموجب آ٘س انجبل کے یوسف کو بھی اس حمل 
کی خیرم خواب می بذریعه فرشتہ دی گئی تھی ۔ 

بیٹا هوے کی بشارت حضرت اسحاق کو اور ان کي بیوی کو 
اور حضرت زکریا کو بھی دی کی تھی ۔ صرف بشارت سے تو 
ےباپ کے پیدا هونا لازم نہیں آتا ے ۔ ہاں ان بشارتوں پر غورکرنا 
چاھے که ان مس کوئی ایسا لفظ تو نہیں عے جس سے بن باپ کے 
پیدا هوۓ کا اشارہ لکلےء سو ایسا بھی کوئی لفظ ان بشارتوں 
میں نہیں ےے۔ 

سب ے زیادہ غور کے لائق لفظاالم عسنی بشر ولم 
١اک‏ بغیا “۶ ے ۔ بلا شبه یه دونوں کے نہایت صحیح هی اور 
جس زمالە میں بشارت ھوئی اس زمانه میں بلا شبەہ حضرت سریم کو 
کسی مد ۓ نہیں ُچھوا تھا ۔ بلکە غالباً ان کا خطبه بھی یوسف 
کے ساتھ لە ھوا تھا مگر اس سے یه لازم نہیں آتا کہ اس کے بعد 
بھی یه واقع نہیں ھوا۔ 

جس طرح کہ حضرت سریم کو اس بشارت سے تعجب هوا۔ 
آسی طرح حضرت اسحاق اور ان ک بیوی اور حضرت زکریا کو 
بھی تعجب ھوا تھا ۔ جب که وہ فرماۓ لگیں : ''یا ویلتی الدواذا 
سرت کال سیخا آن منتاالقل شت 0 اور -×وٹرقی 
جگە فرہایا ےے ۔ '”' فاقبلت اسرتےه یق صرة فقصکت وجھھا 


و قالت عجوز عتیم“ اور حضرت زکریا نے فرمایا - '' انی 





برارہی 


یکون ‏ ی غلام وقد یلغنی الکبر و اس ای عاقر“ اور دوسری 
جگه فرمایا ھے ۔ ”وکانت اسق عاقراً و قد بلخت من الکرعتیاٴ“ 
حضرت سم کی حالت ۔اولاد ہونے سے مایوسی کی نلە تھی اور 
اسحاق اور ان کی بیوی اور ڑکریا اور ان ک بیوی کی حالت مایوسی 
کے قریب تھی ۔ مگر جب ان دونلوں سے بیۓ کا پیدا هونا بغبر باپ 
کے تسلم نہیں کیا گیا تو حضرت سریم کے تعجب ہے جو صرف اس 
وقت کی کیفیت پر تھا جب کہ بشارت ہوئی تھی ۔ لە آئندہ کی 
هوۓ وا ی حالت پر ؛ کیوں‌کر حضرت عیسی کے ے باپ کے پیدا 


کہ بعد ھی حضرت سم کو اور ان کے مربیوں کو حضرت سرمم 
کی شادی کرئتے کا خیال پیدا ھوا هو جو آخرکار یوسف کے ساتھ عقد 
هوے سے پورا ھوا ۔ 

اس تعجب کے بعد فرشتے ے حضرت سم سے کہا کهھ 
“ کذائک اللہ خغلق سا یشاء“ اسی طرح حضرت زکریا ہے کہا 


تھا '' کذالک اه یفعل سا یشاء؟“' حضرت می ہے کہا کە: 


2 قال ک۔ذڈالک قال ربک و ھو علی ھن“ اسی طرح حضرت زکریا 


رر 


ہے کہا کە ”قال کڈالک قال رک و هو علىی ہین “ لفظ 


جو سورة آل عمران میس ے وہ کسی امس کے ہونے پر بلا أسباب ۱ 


"کن فیہکون“ قدرق و فطرتی کے دلالت نہیں کرتا کیو ںکە هر شے 
کے هھوۓ کو خدا اسی طرح فرماتا ے ''اذا اراد شیشئاً انا بدول لهھ 
کن فیکون “' پس ہر شے ”'کن؟' کے حکم سے ھمیشه قانون قدرت 
اور قاعدہ فطرت کے مطابق ہوتی ے ۔ پس یه الفاظ کسی طرح اس 
بات پر که حضرت مسیح کی ولادت ق الفور بلا قاعدہ فطرت اور 
بغیر باپ کے ھوئی تھی ء دلالت نہیں کرے ۔ 

0 النتا 11ت ا سس ا مرا کہ بھااہ مس 


ّٔں 


کو بغیر باپ کے بطور ایک نشانی معجزہ کے پیدا کیا تھا عض 
ہے جا ھے ۔ اس لی ےکە ے باپ کے پیدا هونا (اگر بالفرض ھوا بھی ھو) 
ایسا اس مخفی ےہ جو کسی طرح یه" لدنداس)؟“ نہیں ہو سکتا ۔ 
آیته کا لفظ قرآن محید میں نرعون ء اصحاب کمف والرقیم ء قوم نوح؛ 
لوح اور اصحاب سفینه پر بھی اطلاق ہوا ےے ۔ حضرت سریم بوجه 
اپی عبادت اور خدا پرستّی اور نیک کے اور حضرت عیسلی بهە ہب 
اس رحم دلی کے جو انحجیل ہے پائی جاقی ےہ ء خدا کی عمدہ نشانی 
کہ لقب کے مستحق تھے ۔ : 

”'علمة منه“ کے لفظ یا '' کلمة القاھا ا ی سریم“' کے الفاظ بھی 
کسی طرح بن باپ کے پیدا ھونے پر دلالت نہیں کرتے ۔ خدا تعالی 
نے قرآن حید میں متعدد جگە لفظ '”' کلم“ کو اپنی طرف منسوب 
کیا عے ۔ سورۂ اعراف میں فرمایا ےہ 'و مت کامة ربہک الحسنتی علی 
لق غر اق اوس2 س[ڑھی کر ھرنانا از دای مت 
کلمة ریک علی الذین فسقوا“ اسی طارح اوربہت سی جگم آیا ے اور 
کلمذالته ہے وہ امور محثققه مراد ہس جو ھوتۓ والے تھے اور نموۓ اور 
ہھوں کے ۔ حضرت مسیح کا حضرت سی سے پیدا ھوناایک اس عحتق 
اور معین تھا یا یوں کہ و کہ موعود تھا پس اسی اس حقق یا موعود 
کو کلم کے لفظ ہے تعیبر فرمایا ے اور جس طرح ممام قرآن میں کلمہ 
کو انی طرف منسوب کیا ے اسی طرح اس مقام پر بھی کیا ےے ان 
الفاظ سے بن باپ کے پیدا ھونے پر کچھ بھی اشارہ نہیں ئکلتا ۔ 

رہ انا بسن جہان دا قاقی ۓ ۔عضرت مسق کی عبت 
فرمایا ےہ کہ ”'کلمة القاھا الی مري“؛ وهاں یه بھی فرمایا ۓے 
ٹ و روح منه“' اس لفظ ہے بھی بن باپ ے پیدا هونا نہیں ثابت ھوتا۔ 
مام جان داروں کی نسبت کیا حیوان اور کیا انسان ”روح مند“ 
کا لفظ اطلاق کیا جا سکتا ھے ۔ سوائے اس کے اور کسی معنی 


۲٦ 


وم مس ای دہ اس 2ک ماتامی مر کان 
خصوصاً مسلانوں کے مذھب کے مطابق جو خدا کے یا خدا کی روح 
کے یا خدا کے کلمه کے حسم ھونے کے قائل نہیں ہیں اور اس کو 
”لم یلد ولم یولد“' جالتے دیں معہذا چند علاےۓ مفسرین ۓے 
بھی جیسا کە تفسبر کہیر میں لکھا ہے ”روح منە“ قریباً قریباً 
ویسے ھی معنی ساد لیے ہیں جو ہم ے بیان کے ہیں ۔ 

اس میں لکھا ہے کہ حضرت عیسلی لوگوں کے لے دینی زندگق 
کا سبہب تھے ۔ اس لیے ان کہو روح سے تعبیر کیا ےہ ۔ خدا تۓ 
و نی مہ می نہاارے 57تالکھ ا رکسھا الیک ررتا 
من انا“ اسی طرح حضرت عیسلی کو بھی روح کہا گیا ےہ ۔ 
اور روح کے لفظ سے آن کی بزری بھی ظاھر ھوتی ےہ جیس ےکە کہتے 
ھں کە یەتو خدای نعمت ےے اور اس ہے صرف اس لعمت کا 
بزرگ اور کامل ھونا مراد ھوتا ے ۔ 

اور یہ بھی لکھا ےہ کہ روح سے رحمت مراد ےہ ۔ اس آیت 
کی تفسر میں ''وایدھم اروح منه'' کہا اے ۶ ای برحمة منه؟؟“ 
اور جب که حضرت عیسلی خلق کے لیے رحمت تھے تو آن کی لسبت 

روحا مسنله؟“ کا اطلاق کیسا گیا 7 0 -ە “مم 

اغان والون کی لمبت کہا گیا ری ۶۶ ارلیک لب یىی لرھم 
الامان و ایدھم بمروح من“ ۔ پھر حضرت عیسلی کی لسہت ایسے 
القاظ کا استعال کسی طرح اس بات کی طرف اشارہ نس کرتا کە وہ 
بن باپ کے پیدا ہوئے تھے ۔ 

سورۃة سریم میں جو الفاظ وارد ہوۓے هیں آن پر زیادہ زور دیا 
حاتا ے اور سمجھا جاتا ےکہ آن ہے بن باپ کے پیدا هوۓ کا اشارہ 
پایا حاتا ے ۔ مگر یه بھی صحیح نہیں ےہ ۔ سورۂ مع میں حضرت 
سم کے کے رویا کا واقعه بیان ھوا ے که انھوں ۓے انسان کی صورت 


موس 


دیکھی جس ن ۓ کہا کہ ' میں خدا کا بھیجا ھوا هوں تا کە تغ کو 
پیٹا دوں ۔ اس کے بعد جو کچھ بیان ھوا ےے آس پر (ق) تعقیب کی 
آئی جی ےکە ”' فحملتد فا جاءھا المخاض“ مگر اس فی سے اتصال 
زسانی مستتبط نہ ھو سکتا ۔ جیسے کم مثال مذکورہ بالا ہے ظاھر 
سے ۔ کیوں کہ ان کے حامله ھ۔وۓ اور دردزہ شروع ھونے میں 
اتصال زمانی نے تھا ۔ لوک کی اخجیل میں فی لکھا ےہ که '' جب 
سم کے جنۓ کے دن پورے ھہھوئے وہ اینا بہلوتا ناس ان 
تفس رکہر میں بھی مدت حمل لو سہینے یا آٹھ مہینے یا سات سہینے 
لکھے ھی ۔ ابن عباس کی روایت لو مہینے کى ےہ جو صحیح معلوم 
ہوتی ہے ۔ غرض کہ اس مقام پر ججہاں فی آئی ہے آ٘س ہے ہر جگہ 
خواہ خواہ اتصال زمانی مستنبط نہس ہو سکتا ہے ۔ 

اس بات کے سمجھنے کے بعد آیات سورۂ سی پر غورکرنا چاہیے 
که حب حضرت من ے اپنے رویا می انسان کو دیکھا تو 
انھوں ۓ کہا ''انی اعوذ الرحەلن منک ان کنت تقیساە؟ ُس نے 
کہا ۶ اغا انا :رسول: ریکٹ لاحب لکے غلاسنا ڑکییا؛؛ 
حضرت سی نے کہا ان یکون ‏ ی غلامولم سی بشر 
ولم اک بغیا“ اس ےۓ کہا ۶ کذڈالک قال رک هو علی 
هن ولنجعله آیة للاس و رح۔مة مدا و کان امرا مقضیا“ 
اس کے بعد ے ۔ '”'فحملته“ پس اس حرف ق سے جو فحملته 
پر ےے یہ لازم نہیں آتا کہ بمجرد اس گفتگو کے حذرت میم حامله 
هو گئی تھیں بلکه پایا جاتا ے کہ اس گفتگو کے کسی زمانہ ما بعد 
میں وہ حامله ھوئیں ۔ جس وقت ک یہ گفتگو ےہ بلاشبہ حضرت 
میم کو کسی بشرنے نہیں چھوا تھا ۔ لیکن اس کے بعد آن کا 
خطبه یوسف ہے ھوا اور وہ حسب قاذنون فطرت انسانی 


اپنے شوھر یوسف سے حامله ھوئس - 





ہ۲ے۔. 


اسی طرخ ''فاتت بەهە٭قومھا تحعمله “ کی فے کا حال 
نے کہ وہ ولادت کے زماے سے متصل نہس ے بلک اس مذکورہ 
ولادت کے بعد کسی زمانہ میں واتع ھوا ے ۔ تفسیر ابن عباس 
میں لکھا ےہ که ولادت کے چالیس دن بعد یه واقع ھوا مے اور 
'تفسر کبعر میں لکھا ے کہ یه واقعه یعنی قوم کے پاس لاے کا 
اور حضرت عیسلٰی کے کلام ک۔رۓ کا ۔ حضرت عیسبی کی صغر سی 
می واقع ھوا تھا اور ابوالقاسم بلخی کا قول ےہ کہ حضرت عیسلبی 
جوان ھوے کے قریب تھے جب یہ واقعد ھوا تھا چناں چه 
تفس رر کبر کی یه عبارت ے ”اختلف الناس فیه فالجبھور 
عل ان قال ھذا الکلام حال صغرہٴ و قال ابوالقاسم الہلخی 
اله کما قال ڈالک ھن کان کالمراق النی یغیم وان 
لم یبہلغ حدالتطلیف “ (تفسبر کبیر) غرض کے علاےۓ 
مفسرین بھی تسلم کرے ھس کكه نکلم حضرت عیسی ولادت کے 
متصل ئە تھا ۔ 

قرآن محید ہے صاف پایا جاتا ےہ کہ یه واقعه ایسے وقت 
میں واقع ھوا تھا جب حضرت عیسلی لی هو چکے تھے ۔ کیوں کہ 
آپ ۓ فسایا ے ۔ که ”انی عبداہ اتانی الکتاب و جعلنی 
نبییٹشا ““ تارب پر اور انجیلوں پر غور کے سے معلوم ہوتا ے کهہ 
حضرت عیسلی کی بارہ برس کی عمر تھی (دیکھو انجیل لوک باب ) 
جب انھوں نے بیت المقدس میں پہودی عالموں سے گفتگو کی ۔ 
اسی بات پر ہودی عالم ناراض ہوے اور انھوں نے ٤آ‏ کر 
حضرت سر یم سے کہا کہ تیرے ماں باپ تو بڑے لیک تھے تو 
نے یه کیسا عجیب یعنی بد مذھب لڑکا جنا عہ ۔ حضرت سرمم نے 
خود اس کا جواب نہیں دیا اور حضرت عیسلی کو آٹھا لائیں ۔ آُس 
وقت انھوں ے فرمایا کە ”انی عبدالل اتانی الکتاب وجعلی نبیدا“ 


۳۹ 
اور مکن ے کہ یه واقعه آُس کے بھی بعد ھوا هو ۔ یعنی جب کهھ 
حضرت عیلی شہید هو چکے تھے اور حضرت عیسلٰی ے یہودیوں 
کو سمجھانا اور اور ان کی بدیوں کو وعظ میں برا کہنا شروع 
3 دیا تھا ۔ 
غرض کہ اس قدر تو جمله علاۓ مفسرین تسلمم کرتے ہیں 
که یە واقعه ولادت کے زمانهہ کے متصل واقع نہیں ہوا تھا اس کے 
بعد ھوا۔ کوئی مدت ما بعد کے زماله کی چالیس دن اور کوی۔ 
قریب عمر مراھق یعبٔی بارہ برس کی قرار دیتا ے اور 8 پامتدلال 
قرآن حید زمائه ثبوت قرار دیتے ھیں ۔ 
قرآن محید ہے ثابت نہیں ھوتا کہ حضرت عیسلی نے ایسی عمر 
میں جس میں ح۔ب فطرت انسانی کوئی مچہ کلام نہیں کرتا کلام 
کیا تھا ۔ قرآن محید کے يه لفظ ھس 'کیف لہکلم من کان 
یق الم هد صم۔یا)؟ اس میں لفظ ”کان“ کا ے جس کا مطلب یه ےہ 
که ایک ایسے سے ھم کیوں کر کلام کریں جو سہد میں تھا یعی 
کم عمر لڑکا ہاری گفتگو کے لائق نہیں ۔ یہ اسی طرح کا محاورہ ہے 
جی ےکه ہمارے ماورہ میں ایک بڑا شخص ایک کم عمر لڑکے کی 
نسب ت کہ ےکەکهە ابھی ھونٹ پر سے تو اس کے دودھ بھی نہ سوکھا 
کیا یہ ہم سے مباحثہ کے لائی ے ؛ٴ کان ؛“ کا لفظ دلالت کرتا ے 
کہ آُس وقت وہ نە سہد میں تھے نە سہد کے لائق تھے اور اس کے 
بعد کی آیت ہے اس ساد کی اور بھی تائید هو ہے اور بالٹرض 
حضرت عیسلی نے اگر مہد میں کلام بھی کیا هو تو اس سے ان 
کے بن باپ کے پیدا ھهوۓ پر کیوں کر استدلال ہو سکتا ھے ۔ 
۱ بہودیوں کے اس قول سے بھ یکھ یا میم لقد جثت شی“ 
فرمایا ”'اخت ھارون سا کان ابوک اس سوء و ماکان اسک بغیا“ 


حضرت عیسلی کے بن باپ کے پیدا ہوۓے پز استدلال نہیں 


یس 

ہو سکتا۔ اس لیےکہ اس زمالہ میں جب کہ بہودیوں ‏ ۓ 
حضرثت سریم سے یہ بات ککہی کہوئی بھی حضرت سر پر بدکاری 
کی تہمت نہیں کرتا تھا اورنه اس آیت میں اس قسم کی تہمت کا 
اشارہ ۓے '؛فری؟ کے معنی بدیع و عجیب کے ہیں ۔ اس لفظ ہے 
غالبا مہودیوں نے سراد یف هھوگی: ھا عظم] منکرا ا مگر اس 
کے 1 بات که انھوں ےۓ اس وقت حضرت عیسلی کی لسبت 
ناجائز مولود ہوۓ کی تںہمت کی تھی لازم نہس آی ۔ بلکە قرینه 
اس کے بر خلاف ے کیوں کہ حضرت عیسلی نے اس کے جواب 
میں اس تہمت سے بری ہوئے کا کوئی لفظ بھی نہ کہا ۔ اگر اس 
وقت ہودیوں کی مراد آآس سے تہمت بد لسبت حضرت سریم کے اور 
ناجائز مولود ھوےۓ کی لسبت حضرت عیسلبٰی کے هہوق تو ضرور 
حضرت عیسی اپنے جواب میں اہتی اور اپنی ماں کی ہریت اس تہمت 
سے ظاہر کرے ِ 

صاف ظاهھر ےہ کہ حضرت عیسبٰی 9 تلقن سے حو خلاف 
عقائد یہود تھی علاۓ یہود ناراض هو کر حضرت سریم کے پاس آۓ 
خی ۓ اك کی غرض تفرگ ا وہ مذرت غسق کو :ان :یاترن 
سے باز رکھیں اور کہا کہ تیرا باپ اور تری ماں تو بڑے 
لیک تھے تو ےۓ یه کیسا عجیب بچہ جنا ہے جو تمام ۔عقائد کے 
رخلافے باتیں کرتا ے ۔ حضرت سریم نے کہا کہ آسی سے پوچھو۔ 
س پر بہودیوں نۓ کہا که وہ کل کا مچہ ہارے منہ لگنے کے 
لائق نہیں ۔ آُ٘س پر حضرت سییم حضرت غیسلی کو آٹیا لائس اور 
انھوں نےۓ کہا کەه مئ خدا کا نی ھوں ۔ یه ایسا معامله ے جو 
فارت السانی کے موافق واتم عزا اود اب بھی واقع ہوتاا ے ۔ 
شوخ و شریر لڑکے کی ماں ہے اس کی شکایت کی جاتی ےے ۔ جو 
شوخی که اس نے کی ہو اس کی نسبت اس کی ماں کہتی ھے کهھ 


ہہ 





۱۹ 


اسی سے پوچپهو۔ پس ان الفاظ ہے جموق قرآن عحید سی ھیں 
نوہ سی کاو اپ عدااموے پر کسی گے اسولان 
نہیں ہو سکتا ۔ آٹھا لاۓ کا لفظ اس مقام پر ےازاً بولا گیا ھے ۔ اس 
سے خواہ نخواہ گود میں آٹھا لانا لازم نہیں آتا ۔ 

سورة انبیاء میں حضرت سریم ک سبت خدا نے فرمایا ے '' والتی 
احصنت فرجها فنفخنا فیهہا من روحنا و جعلناھا وارنعھا 
آية لدعالمن ““ اس سے بھی حضرت عیسلبی کا بن باپ کے پیدا 
ھونا ثابت نہیں ھوتا ۔ اول تو کوئی سسلإن خدا ک روح کے حسم 
فونکای اقاہ عوکر کا 6+ اسکرنت موی ٢ى‏ ید سی 
نہیں که ”احصنت فرجھها من کل رجل“ ۔ بلک یه معنی ھیں که 
'احصنت فرجها سن غیر زوجھہ۔ا؛'۔ چناں چه تفسبر کہیر میں 
لکھا ےہ ''احصنت اے ع۔ن الفضواحش لاٹھا قذفت باالزنا ‏ 
اس کی نظمر خود قرآن میں موجود ہے ۔ تفسیر کییر میں لکھا ۓ 
کہ حصان کے معنی عفیفه عورت کے ہیں اور اس کی مثال مس 
حضرت سر کی لسبت جو لفظ ”' احصنت فرجھا ؟' کا آیا ہے دھی 
لکھا ے ۔ پس صاف ظاہر ےہ کہ اس لفظ سے حضرت سری کا تہمت 
بد ے بری هونا نکلتا ے نهە حضرت تا بن باپ کے پیدا هونا 
محصنات کے معنی عفاف کے اور جگە بھی.قرآن میں آے ہیں جیسےکہ 
”'حصنات غەر مسافحات' ''محصندن غیر مصافح بن“ اور شومر دار 
عصورت کے بھی آاۓے هی جیسے که '' والم۔حصنات سن النساء ““ 
تفسی ںکہیں میں لکھا ے ”یتال اسة عصشة اذا کات ذات زوج ؛؛ 
پس حضرت مس کی آسبت احصنت کا لفظ زیادہ تر صاحب زوج 
ھوے پر دلالت کرتا ١ے‏ ۔ ۱ 

نفخ روح حضرت عیسلی میں کچھ دلیل ان کے بن باپ ھونےۓ 
نہیں ہسو سکتی ۔ تام انساذوں کی لسبت خدا تعالإٰی ے لفخ روح 





5 
: 
ٍ 


۳۳۲ 


کہا ے جیسےکه سورۂ تنزیل میں فرمایا ے ۔ ”خلق الائسان سن 
طبن 3 جعل نسله من سلالةے من ماءمهھین غ سواہ و لفخ ا 
فيه من روحه “ پس جس ارح کہ اور انسانوں میں اللہ انی 
روح نفخ کرتا ھے اسی طرح حضرت عیسی میں بھی ک تھی ۔ 

سورۃ آل عمران میں ہے ۶ ان مثل عیسی عند اللہ ک‌ثل آدم 
خغلقه من 3راب غ قال له کن فیکون “؛ اس آیت سے بھی 
حضرت عیسلٰی کا بن باپ کے پیدا ھونا ثابت نہیں هھوتاء مفسرین 
نے لکھا ےہ کہ وفد نجران جب آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کے 
پاس آیا اور جو حضرت عیسی کے ابن اللہ هوۓ پر یه دلیل لاے تھے 
کهہ وہ بن باپ کے پیدا ھوۓ ہیں اس لیے خدا کے بیٹے ہیں اس 
دلیل کے ود کرۓ کو یه آیت :ازل ھوئی ۔ اگر یہ روایت صحیح مانی 
جاوے تو اس سے یە لازم نہیں آتا کہ آحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
ے حضرت عیسلی کا بن باپ کے پیدا ھونا تسلیم کر لیا هو کیوں که 
یه دلیل بە طور دلیل ال۔زامی کے ے ۔ دلیل الزامی میں اس ہے 
سحث نہیں ہوتی کہ جو مقدمہ بخالف نے قائم کیا ہے وہ صحیح ہے 
یا غلط ۔ بلکہة اس کے مقابله میں ایک اور مقدمه مسلمہ پیش کیا 
جاتا ے جس ہے حالف کی دلیل باطل ہو جاق ۔عے ۔ پس اس مقام 
پر دلیل الزامی اس طرح قائم ہوتیق ہے کہ اگر بالفرض تم بوجه 
بن باپ کے پیدا هوۓے کے حضرت عیسلٰی کو خدا کا بیٹا مانتے ہو 
تو حضرت آدم کو جو بن ماں باپ کے پیدا ہوۓے ہیں بدرجہ اولٹی 
خدا کا بیٹا ماننا چاعیے اور جب که تم حضرت آدم کو خدا کا بیٹا 
نہیں مانتے تو حضرت عیسلی کو صرف ‏ بن باپ کے پیدا هوۓے ہے 
کیوں خدا کا بیٹا مانتے ھو ۔ 

معہذا اگر لفظ مثل ہے حضرت آدم اور حضرت عیسلی میں ۰ 
غالت ماد ے تو وہ عالے دونوں کی :عانت ہیں تو نہیں 


ب۳۳ " 


هو سکتی ۔ کیوں کہ حضرت آدم مئی سے یا پانی سے پیدا 
ہوئے تھے اور نە وہ نو سہینےکسی عورت کے پیٹ میں رے اور 
لد مثل ایسے السانوں کے جو نطفه ہے پیدا ہوتے ہیں آن کا حالت 
نطفه سے جنبن ھوۓ تک اشو و تما ھوا ۔ بر خلاف حضرت عیسی 
کے ۔ پس حضرت عیسلی اور حضرت آدم کی پیدائش میں تو کسی 
طرح ماثلت نہیں هو سکتی اور اگر یه کہا جاوے کہ صرف باپ له 
ھوتۓ میں الت ے تو یہ بھی نہیں ہو سکتا ۔ اس لیےکهە اول 
یه بات ثابت ھونی چاہیےکہ حضرت عیسلی _بن باپ کے پیدا 
ہوۓ تھے جب یه بات ثابت ہو جاوے تو بن باپ پیدا ھونے 
میں محاللث کا دعویل ہو سکتا ےے ۔ حالاںکہ ان کا ے باپ کے 
پیدا ھونا ابھی تک ثابت تن عے پس اگر ماثلت او 
تفخ روح میں ے که حضرت آدم ی لسبت بھی کہا ےہ کھ 
”'ننخت فيیه من روحی“ اور حضرت عیسی کی نسبت کہا ے 
”فنف خنا فیه من روحنا “ اور یا صرف خلوق ھوۓ مس ےہ 
کكه جس طرح حضرت آدم خدا کے بندے اور خغلوق تھے اسی طرح 
حضرت عیسلبی بھی خدا کے بندے اور محاوق ھس اور اس کی تائید 
قرآن محید سے ہوق ے جہاں خدا نے فرمایا ے لن یستنکكف 
المسیح ان یکون عبد اللہ “' پس کوئی وجہ نہیں ےہ کہ اس آیت 
سے حضرت مسیح کے بن باپ پیدا هونے پر استدلال کیا جاوے ۔ 
بعضے لوگ کہتے ہیں که قرآن سحید میں هر جگه 
حضرت عیسی کو ابن سم کہا گیا ھ ۔ اگر ان کے کوئی 
پاپ ھوتا تو ان کی ابنیت باپ کی طرف منسوب کی جاتىی لە ماں 
کی طرف ۔ مگر یه دلیل نہایت بودی ہے ۔ کیوں کہ جب قرآن 
نازل. ھوا تو حضرت عیسلی مود اور نصاریل دونوں میں ابن سریم 
کے لقب سے مشہور تھے ۔ وھی مشہور لقب آن کا قرآن مس بھی 


بر 


پیا نکیا گیا ہے اس سے ان کا ے باپ کے پیدا ھوا ثابت نہیں ھوتا۔ 

حضرت مسیح کے واقعات میں جیسے جیسےکه آپ کی ولادت کا مسثله 

ث طلب _مے ویسا ھی آپ کی وفات کا مسثله بھی غور کے لائق 
ے ۔ ہودی یقین رکھتے ہیں کہ انھھوں نے حضرت عیسی 
عليه السلام کو صلیب پر چڑھا کر قتل کر ڈالا ۔ عیسائی 
یقین رکھتے ھیں کہ بہودیوں نے ان کو صلیب. پر چڑھایا اور وہ 
صلیب هی ون نے پھر صلیب پر ہے آتار کر قر میں دفن کیا 
پھر وہ جی آٹھے . جمہور مسلمین کا یه اعتقاد ے که وہ صلیب ہر 
پڑھاۓ ھی نہیں گۓ ۔ اصل بات یه ہے کہ ہودیوں ے 
حضرت عیسلٰی پر الحاد کا اور یہودی شریعت کے مسائل مقررہ سے پھر 
جائۓ کا الزام لکایا تھا ۔ انحبیل یوحنا کے ساتویں باب کی بارھویں 
آیت میس لکھا ےہ کە ' لوگوں میں اس کی (یعی حضرت عیسی 
ی) بابت بہت تکرار تھی ۔ بعضے کہتے تھے کہ وه نیک سے اور 
کتنے کہتے تھے کہ نہیں بلکە وہ لوگوں کو گمراہ کرتا ے اور اسی 
انیل کے باب ہم آیت جہ میں لکھا ھے کہ سردار امام نے اپنے 
کپڑے پھاڑ کر کہا کە یه (یعی حضرت عیدبی) کفر کہہ چکا ے 
اب ھم کو اور گواھوں کی کیا درکار ے دیکھو اب تم نے اس کا 
کفر بکنا سنا؛“ ۔ 

بہودی شریعت میں جیسے که توریت کی کتاب احبار باب م 
ورس مٍ وکتاب اسثثناء باب س۱ ہے پایا جاتا ے ارتداد یا الحاد 
کی سزا سنگسار کرنا تھا ۔ مگر آُس زمانہ میں رومیوں کی سلطنت 
تھی اور وہ یہودی شریعت سے مرتد هوۓے کے جرم میں کسی کو 
سنگسار نہیں کرۓے تھے اس لیے بہودیوں ے حضرت عیسی پر 
بادشاە وقت سے باغی ھہوتے کَ تہمت لگائی اور پلاط سے کہا که 











ھی 


وہ' اپنے تئیں بہودیوں کا بادشاہ کہتا ہے ؛ لوگوں کو ورغلاتا ےۓ 
اور قیصرکو خراج دینے سے منع کرتا ے ء جرم بغاوت کی سزا صلیب 
پر چڑھا کر مار ڈالنا تھی ۔ اس لیے بہودیوں نے پلاط ہے جو وهہاں 
کا حاکم تھا درخواست ی که وہ صلیب پر چڑھا دیا جاوے ۔ 

واقعه صلیسب کے بعد حتلف فرقوں ہے ختلف رائس اس یىی 
شہت قائم کیں ۔ یہودی اپی شیخی سے یه دعویل کرے تھے که ھم 
ے حضرت عیسلٰی کو شریعت کے پموجب پہلے سنگسار کر کے قتل 
کر ڈالا اور پھر صلیب پر لٹکا دیا ۔ عیسائی سنگسار کر کے مار ڈاننا 
تو تسلیم نہیں کرے جو درحقیقت غلط بھی ےے مگر صلیب پر 
چڑھا کر ىار ڈالنا تسلیم کرتۓ ہیں اور دعویل کرتے ھی کە 
بعد اس کے حضرت عیسلی قبر میں دن کے گئے اور پھر مدوں 
میں سے جی آٹھے اور حواریوں ہے ملے اور پھر زندہ آمنْ پر چلے 
گئ اور اپنے باپ یعی خدا کے دائیں ھاتھ پر جا بیٹھے ۔ بعض قدع 


اص 
عیسائی فرقے جن کو حضرت عیسلی کا صلیب پر چڑھایا جانا بہت 


ناگوار تھا ۔ حضرت عیسلی کے صلیب پر چڑھاۓ جائنے سے قطعاً 
منکر تھے بعضے کہتے تھے کە شمعون قرینی صلیب پر چڑھایا گیا 
اور بعض کہتے تھے کہ بہوداۓے اسخردِ۔وطی ۔ شمعون وہ شخص ے 
جو صلیب ل ےکر چلئ ےکو بیگار میں پکڑا گیا تھا اور بہودا وہ شخص 
ھے جس نے ری کر کے حضرت عیسلی کو پکڑوایا تھا ۔ 

مسلان مفسروں یی عادت ےکه پراۓ قصوں میں بغمر تحتیقات 
اصلیت کے اور بلاغور کرۓ کے مقصد قران حید پر جسہاں تک هو 
سکتا ےہ ہہودیوں اور عیسائیوں ک روایتوں کو لے لیتے ھیں ۔ انھوں 
ے بچھلی روایت کو زیادہ مؤدب سمجھا اور ظاھری الفاظ قرآن حید 


ر۔ دیکھو انیل تی باب ہم ورس ہظ وباب ےورس وم وے! و انجیل 
لوک باب نم ورس و ہم و باب مم ورس و ان جیل یوحنا باب 


۹ بپٹرتے و1۔- 





پر چڑھاے کا طریقه یە تھا کە انان کے 


۳٣ 


کو اس کے مناہب پایا ۔ اس لیے انھوں ے بچھلی روایت کو اختیار 
کیا اور قرآن مجید کے ایک لفظ کی بناء پر جس کو ھم آگے بیان 
کریں گے یە قرار دیا کە شمعون یا ہودا یىی صورت بدل کر بعینه 
حضرت عیسلی ک سی صورت ہو کئی تھی اور یہودیوں ےۓ اس کو 
حضرت عیسلی جان کر صلیب پر چڑھا دیا تھا اور وہ زندہ آسان پر 
چلے گئے تھے ۔ ر 
ظاھرا معلوم ھوتا ھۓ کہ حضرت عیسلٰی کے آسان پر جااۓ می 
سسلانوں اور عیسائیوں کے اعتقاد میں چنداں تفاوت نہیس ے کیولکه 
دولوں۔حضرت عیسٰی کے زندہ آسمان پر چلے جائے کا اعتقاد رکھتے _ 
ھس ؛ مگر درحقیقت یه ایک ایسا مسشئله ے جو دونوں مذھبوں میس 
نہایت ختلف ے ۔ عیسائی مذھہب میں حضرت عیسلی کے صلیب پر 
چڑھاے حجاے اور صلیب ھی پر جان دینے کا اعتقاد رکن اعظم )مان 
ہے ۔کیوںکكه ان کے اعتقاد میں انسانوں کى جات صرف حضرت عیسلی 
کے فدیہ هوے یعنی صلیب ہر جان دیئے میں منحصر ے ۔ ج وکوئی 
اس اس کا اعتقاد لهکرے وہ موجودہ عیسائی مذ هب کے مطابق عیسائی 
نہیں ے اور لہ نجات کا مستحق ے ۔پس مسلانوں کا یذ اعتقاد که 
حضرت عیسلی بغبر صلیب پر چڑھاۓ زندہ آسن پر چلے گئے ٭وجودہ 
عیسائی مذھب کے بالکل برخلاف ےہ ۔ 
اس واقعه پر بحث کرے نت پہلے هھم کو مناسب کے کھ 
صلیب دیئے کی نسبت کچھ بیان کریں کە وہ 2 
کیوں کر دی جاتی تھی او رکس طرح اُس ً 
پر جان نکاتی تھی ۔ جاننا چاھے کە صلبب ۵۱وا 
بطور چلیپا کے اس صورت کی ھوق تھی اُس ۱ 


دوذوں ھاتھ آن لکڑیوں پر جو مین ویسار 
میں ھیں پھیلاتے تھے اور اس کی هتھلیوں کو آن لکڑیوں سے ملاکر 








۳۳٣ے‎ 


آھن یکیلیں ٹھوک دیتے تھے جہاں گول نشان ےے وہاں ایک مضبوط 
لکڑی لگی ھوق تھی جو دونوں ٹانگوں کے بیچ میں زھتی تھی اور 
اساق: ٤یں۔'‏ یں لٹک ساتا تھا این سہ یہ فرمن میں لد اتمان قدت 
کے بوجھ سے نە کھسکے پاوے ۔ پھر دونوں پاؤں کو آوپر تلے کر 
کے اور نیچے کی لمبی لکڑی پر رکھ کر ایک لو کی میخ اس 
طرح ٹھوکتے تھے که دونوں پاؤں کو توڑ کر لکڑی میں نکل جائی., 
تھی اور کبھی پاؤں میں میخ نہیں ٹھ وکے تھے بلکە رسی سے خوب 
جکڑ کر باندھ دیتے تھے ۔ ٦‏ 
صلیب پر چڑھا دینے ہے انسان س ہی جاتا کیوں کكه 
اس کی صرف ھتھیلیاں اور کبھی ھتھیلیاں اور پاؤں زخمی ھوے تھے 
اس کے مے کا سبب یه ھوتا تھا کہ چار چار ؛ پایچ پاب دن تک 
اس کو صلیب پر لٹکاۓ رکھتے تھے اور هاتھ پاؤں کے چھیدوں 
اور بھوک اور پیاس اور دھوپ کا صدمه آٹھاۓے ؟ٹھاے کئی د 
میں مرتا تھا ۔ چنانچہ اس کی سند طیطوس کی شہادت سے جو کتاب 
سیظری کان صفحہ : میں اور ازجرس کی شہادت ہے جو تفسیر 
انجیل تی مطبوعەکریگارئن صفہ ٭ہ میں مندرج ہے اور ازلسطرینان 
کی کتاب صفحہ , وم ہے جو حضرت سسیح کے حالات میں لکھی ھے 
ارر یوسی بیس کی تاریج کلیسا صفحه وم ہے تخوبی پائی جائی ےہ ۔ 
. اب اس بات پر غور کرئی چاھۓ که حضرت عیسول کو کس 
طرح صلیب پر چڑھایا تھا ۔ جس دن حضرت عیسیل صلیب پر 
ڑا گے وہ جمعه کا دن تھا اور یہودیوں کی عید فصح کا 
تہوار تھا ۔ دوپہر کا وقت تھا جب آ٘ن کو صلیب پر چڑھایا گیا ۔ 
اس میں کچھ شبہ نہیں کہ ان کی هتھیلیوں میں کیلیں ٹھونی 
گئی. مگر یه اس سشتبهہ ے که پاؤں میں بھی کیلیں ٹھوک گئیں 
یا نہیں ۔ کیو ں‌کہ انجیل یوحنا میں صرف ھتھیلیوں کے چھید دیکھنے 
کا ذکر ہے اور لوقا کی انجیل میں ھاتھ پاؤں دوتوں کا مگر اس. 





۳۳۸ 





ااختلاف سے جو اصل اس ے اس میں کچھ ائثر پیدا نُہیں ھوتا ۔ 

عید فصح کے دن ختّم ہوۓ پر بہودیوں کا سبت شروع 
هوۓ والا تھا اور ہودی مذھب کی رو سے ضرور تھا کە مقتول یا 
مصلوب کی لاش قبل ختّم ھوۓ دن کے یغی قبل شروع ھوےۓ 
سبت کے دفن کر دی جاوے مگر صلیب پر انسان اس قدر جلدی 
نہیں غ سکتا تھا اس لیے ہودیوں ے درخواست کی که 
حضرت مسیح کی ٹانگیں توڑ دی جاویں تاکہ فی الفور س جاویں ۔ مگر 
حضرت عیسلی ک ٹانگں توڑی نہیں گئیں اور لوگوں ۓ جانا کە 
وہ اتنی دیر میں س گئے ۔ برچھی کا حضرت عیسلی کے بہلو میں 
آن کے زندہ یا مردہ ہونے کی شناخت کے لیے چبھونا صرف یوحنا 
کی انیل میں ےے اور کسی انجیل میں نہیں نے اور ە آُس وقت جب ٴ 
کە حضرت عیسلی نے اپنے ھاتھوں کے چھید حواریو ں کو دکھلاۓ ۔ 
پسلی کے چھید کا دکھانا کسی انجیل میں لکھا مے اس برچھی گا 
چبھونا نہایت مشتبهە ے حہذا بھی اگر وہ صحیح هو تو وہ بھی کوئی 
:ایسا زخم جس سے یالفور علاکت ہو متصور نہیں هو سکتا۔ جس طرح 
آن کے ہاتھ پاؤں زخمی تھے آآسی طرح پسلی کے نیچے بھی ایک زخم 
تسلیم کیا جاوے ۔ 

جب کہ لوگوں نےغلطی ہے جانا کہ حضرت در حقیقت سس 
گئے ھیں تو یوسف نے حاکم سے آن کے دفن کر دینے کر درخواست 
کی ۔ وہ نہایت متعجب هوا کہ ایسے جلد مر گئے ۔ اس قدر جلدی 
س جاےۓ کک خر سے کچھ حاکم ھی متعجب نہیں هوا بلکه 
عیسائی بھی اس کو اممکن سمجھتے تھے اور اس لے تیسری صدی 
عیسوی میں جو عیسائی علاء تھے آنہوں ے حضرت عیسلی کا اس قدر 
حلة لیب پو گا آھر گار ایت مس زار نات 

غرضکه یوسف کو دفن کرن2 یىی اجازت مل گی 





۳۹ 


حضرت عیسٰی صرف تین چار گھنٹے صلیب پر ر ےکس یکتاب سے نہین 
معلوم ہھوتا کہ کوئٹی رسم تیہیز و تکفین یىی حضرت عیسلی کے 
ساتھ عمل میں آئی تھی بلک صرف یه معلوم ھوتا ے که یوسف 
ےۓ ان کو ایک لحد میں رکھا اور اس پر ایک پتھر ڈھانک دیا ۔ 
اس پات کا صفيه نہیں هو سکتا کہ یوسف نے یە کام اس لیے 
یس :7ھ سرت یی ک مین لان کر لی کہ :در حینت 
ےن اور وہ جانتا تھا کہ وہ مرے نہیں هیں یا آنکه 
در حقیقت ان کو مردہ سمجھ کر اس نے لحد میں رکھ دیا تھا ۔ 
ہرحال رات کو وہ اس لحد میں نە تھے اور آُس سے پہلی بات ک 
تائید ھوق ے۔ معلوم ھوتا ے که خود بہودیوں کو بھی شہه تھا 
کہ وہ س گئۓے ہیں یا نہیں ۔ اس لیے صبح کو بروز شنبه آنھوں ے 
حاکم ی اجازت سے وہاں پر پہرہ متعین کر دیا مگر اب کیا فائدہ 
تھا جو کچھ ھونا تھا وہ اس سے پہلے ھو چکا تھا ۔ 
جب اس تمام واقع پر مؤرخانه طور پر نظر ڈا ی جاوے تو صاف 
ظا رتا ےرک سورد مل موب ور رات ھے بلک وو 
ایی خالت طاری :هو گئی تھی کھ لوگوں ے آن کو دہ سمچھا 
تھا اس اس کی نظبریں کہ صلیب پر سے لوگ زندہ آترے ہیں تارج 
بین موجود ہیں ۔ ڈاکٹر کلارک نے می کی انجیل کی تفمیر میں 
لکھا ے که ایسی کئٔی ایک مثالیں موجود هس کەہ شخص مصلوب 
کئی دن تک زندہ رھا ے۔ عبروڈوٹس رومی مؤرخ ےۓ لکیادےے 
کە سندوکیس دارا کے حکم سے صلیب پر چڑھایا گیا ۔ اور پھر آس 
كے کم سے آٹاڑا گیا وہ زندہ رھا اور رھا کر دیا گیا ۔ یوسی سیس 
مؤرخ ے اہی سواخ عمری میں لکھا ے که ایک دفعہ طیطوس 
بادشاہ کے حکم سے بہت سے قیدی 0 +0 آن مس 
سے تین آدمی آآس کے ملاقاتی تھے ۔ آآس ۓ بادشاہ سے آن کی سفارش 


۳٣ںۓ۰‎ 


کی اور وہ صلیب پر سے ]تار ےگۓ اور آن کا معالجہ کیا گیا ۔ مگر نہ 
میں سے دو آدمی مس گۓ اور ایک شخص اچھا هو گیا ۔ 
حضرت عیسلی تین چار گھنٹے بعد صلیب ہے آتار لے گئے تھے 
اور ھر طرح پر یتین هو سکتا ےہ ۔ کہ وەہ زندہ ھی رات کو وہ لحد 
سے تکال لیے گئے اور وہ مخفی اپنے سیدوں ی حفاظت میں رے ۔ 
حواریوں ۓ ان کو دیکھا اور ملے اور پھر کسی وقت اپی موت 
سے س گئۓے ۔ بلا شبہ ان کو ہودیوں کی عداوت کے خوف ہے 
نہایت خفی طور پ رکسی ا معلوم مقام میں دفن کر دیا ہھوگا جو اب 
تک نا معلوم عے اور یه 2490ھ ھپ ھوکا کهە وہ آسان پر 
لد کے ۔ حضرت موسلی کی وفات کے وقت بھی نہایت شبہ تھا که 

نی اسرائیل جو پہاڑوں اور جنگلوں میں پھرتے پھرتے اور دشمنوں. 
سے لے لڑنے ‏ حضرث موی کا افاقہي نے آزایت اک :مر نے 
. تھے حضرت موسلی کی تلاش کے ساتھ کیا کریں گے اس لیے کہ ان 
کو بھی ایک بہاڑ کی کھوہ میں ایسے نامعلوم مقام میں دفن کیا 
۱ گیا تھا کە آج تک کسی کو اس کا پته معلوم نہیں ھوا ۔ 
توریت کی پانچویںکتاب میں لکھا ے ؛ کہ ”'پس موسلی بندہ خداوند. 
در آنجا بزسن معه آب موافق قول خداوند وفات کرد او را در درهُ 
زمین معه آب برابربیت یعور دفن کرد ھیچ کس از مقبرہ او تا بە 
اسوز واقف نیست“' ۔ حضرت علی مر تضلی کا جنازہ بھی خوارج کے 
خوف ہے اسی طرح بخفی طرہ ردق ا گا تھاان الا کے 
خوارج کا خوف بە نسبت ہہودیوں کے بہت کم تھا اور اسی طرح 
بعض لوگوں نے حضرت علی مرتضلی کی نسبت بھی کہا تھا که 
وہ آسان پر چلے گئے ۔ 

اب ھم کو قرآن پر غور کرنا پا 2 اس میں کیا لکھا 

ہے۔ قرآن حید میں حضرت عیسلی کی وفات کے متعلق چار جگھ . 





خر 


ذکر آیا ے ۔ 

اول ۔ تو سورۂ آل عمران میں اور وہ یہی آیت عے جس ک 
ھم تفسیر لکھتے هیں کە جب ''اذ قال اللہ یا عیسی انی ستوفیک 
و رافعک الی““ (آل عمران آیت ٦ج)‏ اللہ ےۓے عیسبی سے کہا کہ 
”٭ے شک میں تجھ کو وفات دینے والا ھوں اور تجھ کو انی طرف 
رفعم کرۓ والا هوں “ ۔ 

دوم ۔ سورۂ مائدہ میں جہاں فرمایا ےہ کهة ”جب اللہ تعالبی 
حضرت عیسلی سے کہے کا کە کیا تو نے لوگوں سے کہا تھا که 
جھ کو اور سری ماں کو خدا بناؤ تو حضرت عیسلی کہین کے 
کہ میں نے ٢ن‏ سے نہیں کہا بجز اس کے جس کا تو نے مجھ کو . 
حکم دیا تھا کە خدا کی عبادت کرو جو برا اور تمھارا پروردگار ے 
اور جب تک می آن میں رہها آن پر شاھد تھا۔ پھر جب تو 
ے مھ کو ونات دی تو تو آن پر نگہبان تھا اور تو هر چیز پر 
گواہ ٤٤ن‏ 

سوم ۔ سورهۂ سرع میں جہاں فرمایا ے کە ”جب حضرت سرع 
حضرت عیسلی کو علاء بہود سے کلام کرے کو لے آئیں تو 
حضرت عیسٰی ے کہا کە '' می خدا کا بندہ اور ٹی ھوں بجھ کو 
کتاب ملی ے اور حھ کو حکم دیا ے نماز کا اور زکواة کا جب 
تک کہ میں زندہ رھوں اور اپنی ماں کے ساتھ نیکی کرۓ کا اور 
جھ کو جبار و شی نہیں بنایا ے اور حی پر سلامتی ےہ جس دن 
کە میں پیدا ھوا اور جس دن کہ مروں کا اور جس دن کە پھر 
زندہ ه وکر آٹھوں گا٤٤۔‏ َ 

چہارم ۔ سوره نساء میں جہاں یہودیوں کے کفر کے اقوال 
بیان کے هیں وہاں آن کا یه قول لقل کیا ہے کە ”'ہودی کہتے 
تھے ہم نے عیسلی بن سی رسول خدا کو قتل کر ڈالا حالاں کہ 





ریف 


نە آنھوں ۓ ]آن کو قتل کیا اور نه' صلیب'پر ماراء لیکن ان پر 
(صلیب پر مار ڈالنے ک) شبہہ کر دی گی اور جو لوگ کھ اس 
میں اختلاف کرے هیں البته وہ اس بات میں شک میں پڑے ھی ۔ 
آن کو اس کا یقین نہیں عہ بجزگان کی پیروی کے ۔ آنھوں ے 
ان کو یقیناً قتل نہی کیا بلکه خدا ۓ اپنے پاس ان کو 
آٹھا لیا ٠“‏ - 

ہلی تین آیتوں ہے حضرت عیسلی کا اپی موت سے وفات پانا 
علایہ ظاھر ے مگر جوکہ علاۓ اسلام ے بہ تقلید بعض فرق 
نصاریل ۓے قبل اس کے کہ مطلب قرآن محید پر غور کریں یه 
تسلم کر لیا تھا کە حضرت عیسٰی زندہ آسان پر چلے گئے ہیں ۔ 
اس لیے ]نھوں ے ان آیتوں کے بعض الفاظ کو اہی غیر محقق 
تسلیم کے مطابق کرنۓ کو ہے جا کوشش کی ہے ۔ 

پہلی آیت می ضاف لفظ ''متشوفیک ؟““ کا واقع ے جس کے 
معنی عموباً ایسے مقام پر موت کے لیے جاتے ہیں ۔ خود.قرآن محید 
سے اس کی تفسیر پائی جاق سے جہاں خدا ے فرمایا ے ٭ اللہ 
یتوف الانفس حین موتها“ ابن عباس اور مد بن اسحاق ے 
بھی جیسے که تفسبر کہبر میں لکھا ۓے متوفیک ؟“ کے معی 
”ینتک “ کے لے ہیں ۔ 

یہی حال لفظ ”'توفیتی “ کا مے جو دوسری آیت میں 
ہے اور جس کے صاف معنی یہ ہیں کہ جب تو نے مھ کو موت 
دی یعی .9 27 اور ان سی نہیں رھا تو دو آن کا 
نگہبان تھا ۔ 

پہلی آیت میں اور چوتھی آیت میں لفظ ” رفع؛“ کا بھی آیا 
ہے جس ہے حضرت عیسلٰی کی قدرو منزلت کا اظہار مقصود ے 
نہ یەکہ ان کے جسم کو آٹھا لیے کا ۔ تفسیر کہیں میں بھی 








۳۳ 


بعض علإء کا قول لکھا ے کہ لفظ ”٭رفع “ کا تعظیماً اور تغخیما 
بولا گیا ےے ۔ ُ 

جو اما ایی 0 کا سی حسو مل ا جج 
قرار دے تھے آنھوں نے قرآن مد کے ٹھیک ٹھیک معنی سمجھے 
تھے ۔ ان کا خیال تھا کہ بہودیوں ۓے حضرت عیسلی کو قتل 
نہیں کیا بلکه وہ خود اپی موت ہے مرے ۔ مگر آنھوں ے. 
'رافعک “ کے معنوں میں غلطی کی جو یہ خیال کیا کە پھر 
زندہ ہو کر آسمان پر چلے گئے ۔ کیوں کہ ”رافک “ کے لفظ 
99+ ھم ے اوپر بیاں کیا ۔ آسان پر جانا لازم نہیں آتا ۔ 
تفسبر کیئیر میں لکھا ہے کہ حضرت عیسلی پر موت طبعی طاری 
کرےۓ ہے مقصود یه تھا کە ان کے دشمن ان کو قتل ‏ ەکر سکں۔ 
وھب کا به قول ےہ کے وہ تن گھنٹه تک مردہ رے اور 
مچد بن امعاق ا قول ے کهە سات گھنٹه ؛ تک پھر زندہ ہوٗۓ اور۔ 
آسمان پر چلے گئۓے اور ربیع ابن انس کا قول ہے کہ اللہ تعالبی, 
ۓ آسمان پر آُٹھاۓ وقت موت دی -۔ 

ہر حال ان اقوال ہے اس قدر ثابت ھوا کہ بعض علاء اس 
بات کے قائل هوۓ ہیں کہ حضرت عیسلی کو موت طبعی طاری 
ہوئی اور بعض علاء ۓ ”رفع؛“ کے لفظ ہے حضرت عیسی کے 
جسم کا آسمان پر آٹھا لینا مراد ہسلياء بلک اس سے ان ی. 
قدر و منزلت مراد ی ے ۔ پس جب ان دونوں قولوں کو تسلم 
کیا جاوے تو جو ھم بیان کرتے ہیں ومی پایا جاتاے که 
مشرداشق کوےود برا لکنا رع ون اب ساب 
پر قتل کیا بلکه وہ اپٔی موت سے مرے اور خدا نے آن کے درجھ 
اور مرتبہ کو مرتفع کیا ۔ 

ان آیتوں میں ایک اور لفظ بھی غور کے قابل ہے یعی, 


رر 


٦‏ مادمت فیہم ؟؛“' اس کے صاف معبٔی ھیں کہ جب تک میں 
زندہ تھا اور اس کی سند خود قرآن محید کی دوسری آیت می 
موحود ے جہاں فرنایا ے ؟'مادمت حیاٴ پس صاف ‏ ظاھر 
ہوتا سے کہ جو معنی 'حیاٴ کے ہیں وھی معنی ”فیسہم “ کے 
ھی ؛ اس کے بعد ےھ 'فلماتوفیتنی؟““ تو اس سے اور 
بھی ظاہر ہوتا ہے کد اس لفظ سے ”'حیا““ ھی ساد تھی اور 
مطلب بالکل صاف ہو جاتا ے کہ جب تک میں آن میں تھا 
یعْی زندہ:تھا تو میں اس پر شاھد تھا اور جب تو نے بجھے موت 
دی کی و ان کا نگہہان رھا۔ پس ان دونون آیتوں میں اس دئیا 
ھی مس حضرت عیسلی کا زندہ رھنا اور اس دنیا ھی میں انی 
موت سے مہفا مخوبی ظاھر ھوتا ے ۔ 

اب باق رھی چوتھی آیت ء مگر جب یہ تحقیق هو گیا کہ 
ہودی یه دعویٰ کرے تھے کہ ہم ۓ حضرت عیسبی کو سنگسار 
کر کے قتل کیا تھا اور عیسائی یہ یقین کرے تھے کہ یہودیوں 
ے صلیب پر حضرت عیسلبی کو قتل کیا تھا حالاں کە یە دونوں 
باتیں غلط تھیں ۔ وہ سنگسار تو ھرگز نہیں ھهوۓے ؛ صلیب پر : 
البتہ لٹکاۓ گۓے مگر صلیب پر مرے نہیں ۔ ان دونوں اعتقادوں 
کے رد کرےۓ کو خداۓ فرنایا که ”'ماقتلوەوساصلبوہ“ 
پہلے ”سا“ قافیه ہے نفس قتل کا سلب ہوتا ہے اور دومرے 
سے کال صلیب کا ۔ کیوں که صلیب پر چڑھاۓ کی تکمیل اسی 
وقت تھی جب صلیب کے سبب موت واقع ہوئی ؛ حالاں کە 
صلیب پر موت واقع نہیں هوئی ۔ ”ولکن شبەلهھم“ سے اور 
زیادہ تشریح اس مطلب کی ہوی ے ۔ تشبيه میں چار چیزیں ھویق 
ہیں : ایک مشبه اور ایک مشبه بە؛ ایک وجه تشبيه ایک 


مشہةذ لہ ۔ اس آیت من صرف دو چیزلیں بیاق ہھوئی ھی : ایک مشبهة 





۳۴۵ 


جو حضرت عیسلی عليه السلام تھے ء دوسریٰ سشبه لھم جو یہودی 
تھے اور جو درے قتل حضرت سسح تھے ۔ مشبہ بە قرآن مہ 
مذکور نہیں ہے ۔ علاۓ اسلام نے بعض عیسائی فرقوں کا یه قول 
پایا کہ شمعون یا بہودا صلیب پر چڑھایا گیا تھا انھوں ۓ جھٹ 
قرآن کے نی بدل دے اورہودا یا شمعون کو مشبه اور 
حضرت عیسلی کو سشبہ بە اور یہودا یا شمعون کی تبدیل صورت 
کو وجہ تثبیه قرار دے دیا ؛ حالاں که ہاں حرف مشبہ بے 
عحذوف ےے اور وه ”موق “' ے اور وجہ تشبيه وہ حالت ے جو 
حضرت عیسلی پر طاری ھوئی تھی جس کے سبب وہ مردہ تصور 
هوۓ تھے ۔ پس تقدیر آیت کی یه ے که ”'وسا صلبوہ ولکن 
شبہ لھم .بالہ۔وق “ اس کی زیادہ تصریج اسی آیت کے اگلے لفظوں 
سے ہویق مے جہاں خدا نے فرمایا ےہ کہ ”جو لوگ اِس من 
اختلاف کرے ھی وہ شک میں هیں ۔ ان کو کچھ علم نہیں ھے 
مجزگان کی۔ پیروی کے“ اور پھر اس کے بعد تاکیداً اور یتیناً 
فرمایا کہ ”]نھوں ے عیسلی کو قتل نہیں کیا اور اس مقام پر 
صلیب کا کچھ ذکر نہیں کیا بلک صرف قتل کی ن۴ی کی اور اس 
سے بخوبی ثابت هوتا ہے کہ اوپر جو صلیب کی نفی ک تھی اس : 
سے نفی قتل بالصلیب ماد تھی نە مظلق صلیب ۔ ”ٴ؛ذم اساته 
باجل مسئی و رفعه اليیه کسا قال اللہ تعالی بل رفعمه 
انتے الیه ہ 

انھی باتوں پر آنحضرت صلى اللہ علیہ وسلم نے عیسائی عالموں 
سے مباھله چاھا جس سے ایک نہایت عمدہ طور پر فطرت انسانی ظاھر 
ہوتیق ے ۔ تمام اھل مذاعب خواء صحیح مذھب رکھتے ھوں یا 
غلط دو قسم کے ھہوتے :ہیں ۔ جہلا اور عل|اء ء جہلا کا یقین مذمی 
باتوں پر مہایت مخته اور مستحکم ھوتا ے اور جو کچھ آنھوں ے 





۳*۴ 


سمجھا ے یا سیکھا ے اس کے سوا وہ اور کچھ نہیں جانتے او رکوئی 
شبہ ان کے دل می نہیں ھوتا ۔ ان ی مثال اندے آدمی کی سی ہے 
کہ وہ آُس رستہ پر جو آُس کو کسی تے بتلا دیا عے چلا جاتا ۓے 
اور اس کے ٹھیک ہوئتۓ پر یقین رکھتا ے اور خود نہیں جانتا کە 
درحقیقت یه رسته آسی جگہ جاتا ےۓ جہاں آُس کو جانا ھے یا نہیں۔ 
پھر اگ رکسی نۓ کہہ دیا کہ میاں اندے آگے گڑھا ے یا دیوار عے 
تو وہ بغر کسی شک کے اس پر یقی نکر لیتا ہے اور ٹھہر جاتا ے ۔ 
پھر جس ے جو راہ بتائی آُس طرف ہو لیا ۔ بہی جہلاے اھل مذددب 
کا حال عے جس مذھب می وہ ہیں ان کو آس پر ذرا بھی شبہ نہیں ۔ 
مگر علإء کا حال اس کے برخلاف ہوتا ہے کو وہ بھی مذھب ک 
پروی کرتے ہیں اور جس مذھب میں وہ هیں اس کو سچ کہتے 
ہیں اور دل مین بھی اس پر یقین رکھتے ہیں مگر آن کا دل شبہ سے 
خا ی نہیں ھوتا ۔ وہ مذھب کے ہزاروں مسثلوں کو سچ کہتے میں 
مگر ان کی عقل ان کو قبول نہی کرق آن کا علم آن کے ویسے ھی 
هوے پر آن کی تصدیق نہی ںکرتا اور جب وہ اس پر سچا یقین نہی ںکر 
سکتے تو اپنے دل کو سمجھاتے ہیں کہ گو یه بات عقل سے اور 
سمجھ سے دور هو مگر مذھب ک رو سے ہم کو یونہی ماننا اور اس 
پر یقعن کرٹا ضرور ے ۔ پس درحقیقت ان پر آن کو سچا یقین نہیں 
ھوتا ۔ دل میں ایک کالٹا سا کھٹکتا رھتا ے اور جس پر آن کو 
حقیقی یقین نہیں ہوتا اس پر یقین بٹھلانا چاہتے ہیں ۔ علاۓ عیسائی 
جو حضرت عیسلی کو خدا کا بیٹا کہتے تھے اور نے کے بعد جی 
آٹھنے کا اعتقاد رکھتے تھے یه بھی ایسی ھی باتں ھوتق تھیں جن 
کو وہ مذھباً مانتے تھے اور 01 پر اعتقاد رکھتے تھے ۔ مگر 
سچائی ہے دل نہیں مانتا تھا ۔ فطرت انسانی میں يہ بات ےہ کہ جو 
سچا شبہ آُس کے دل میں ہھوتا ے وہ دور کرۓ ہے دور نہیں ھوتا 


رس 


اور یقین بٹھلاۓ ہے یقین نہیں بیٹھتا ۔ بلکە وہ شب جب ھی دور 
ھوتا ے جب حتیقتاً شبہ دور هو جاوےاوریقین جب ھی آتا ے جب 
کہ حقیقتاً یقین آ جاوے ۔ ایسی حالت میں کوئی شخص ایسی بات 
کرنے پر فطرتاً آمادہ نہیں هو سکتا جو اس کے دل میں کھٹکنے والے 
شب کے برخلاف ہو ۔ اسی لیے علاۓے غیسائی سے نہ جہلائے عیسائی 
ہے کہا گیا کہ اگر تم اس پر یقین رکھتے هو تو مباہله کرو اور 
ظاھر هو گیا کهہ وھی دل می کھٹکنے والا شبه آُس پر آمادہ نہیں 
کر سکتا اور ثابت هو گیا کەة خود علاۓ عیسائی کو حضرت عیسی 
کے ابن اللہ ھوےۓ اور س کے جی آٹھنے پر سچا یقین نہیں تھا اور 
میں کہہ سکتا هوں که اب بھی جز ایسے یقین کے جو مذھباً ھوتا 
ےہ سچا یقین نہیں ےہ ۔ ۱ 

ھم اھل اسلام کو بھی ان بادوں سے بری نہیں سمجھتے ۔ 
ھزاروں سلإن اس وقت موجود ہیں جو بہت ہے مسئلوں پر صرف - 
اس وجہ سے یقین رکھتے ہیں که مذھباً ان پر یقین رکھنا چاھۓ 
مگر وہ دل میں کھٹکنے والا شبہ ان کے دل میں موجود تے ۔ البتہ 
اسلام میں ایسے علاء اور اھل اللہ بھی گذرے ہیس جنھون ے 
در حقیقت مذھب اسلام پر غور و فکر کی ہے اور حقیقتاً ام شبہات 
ان کے دل سے دور ھوۓ ھی اور حقیقتاً آن کے دل میں یقین آیا ے -۔ 
ایسے محققبن کو ھمیشهہ لوگون نۓ کافر کہا ہے اور اب بھی کہتے 
ہیں ۔ مگ رر کچھ ثشبہ نہیں کہ خدا کے سامنے ان کے کفر کے مقابله 


می دوسرون کا ابمان جوے ہم می آزرد.- 
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سورۂ مائدہ کے آخر میں اللہ تعالی نے ]ن واقعات میں ہے 
جو حضرت عیسلی پر مچپنے اور جوانی کے زمانە میں گزرے تھے 
چند واقعات کا جن کا بیان سورۂ آل عمران میں بھی ہو چکاے 
بطور اپنے احسان اور اپنی نعمت کے بیان کرنا شروع کیا ے ۔ 
جپنے کی حالت کو یاد دلایا ے پھر نوعمری کے زمانهہ کو یاد 
دلایا ے پھر نبوت کے زمانه کو یاد دلایا ے اس میس کچھ شک 
نہیں کە اس طرح کا طرز کلام نہایت دلچسپ اور عبت سے بھرا 
وا ,ھوتا ے ۔ ایک اعلٰی درجہ کے شخص کو اس کے بجپنے ک 
بھولی بھولی باتیں یاد دلائی جاتی ہیں اور پھر آن کإالوں کا ذکر 
کیا جاتا ے جن کو اس نے حاصل کیا ہے ان دونوں زمانه کی باتی 
مل کر نہایت دلچسپ اور پر اثر هو جاتی ہیں اسی طرح خدا تعاللی 
ے حضرت عیسلی کو دونوں زمانوں کی باتوں کو یاد دلایا ے 


روح القدس سے تبری مدد کی ۔ تو اس بات کو یاد کر جب که تو 
ے چپنے میں گفتگو کی ۔ تو اس بات کو یاد کر جب کہ میں ے 
تج" ھک وکتاب اور حکمت سکھائی ۔ تو اس وقت کو یاد کر ج بکە تو 
می سے جانوروں کی مورتین بناتا تھا اور آن میں پھوٹکتا تھا اور 
یه سمجھتا تھا کە وہ اللہ کے حکم سے زندہ هو جاویں گی ۔ تو آُس 
وقت کو یاد کر جب کە تو اندھوں اور کوڑھیوں کو اچھا کرتا 
تھا ۔ تو آُس وقت کو یاد کر جب کە تو موتے کو زندہ کرتا تھا 


6۴,۸ 


ےی چچو 


ہےے٦۔‏ ماس سے ہے سی 


"میم 





ہے '٭+-ہ+٭×صىسم جہن 


۳6۲, 


تو ]آُس وقت کو یاد کر جب کہ میں ۓ تجھ کو بی اسرائیل سے 
بچایا ۔ ُس وقت کو یاد کر جب کھ میں نے حواریوں کے دل میں 
ڈالا کہ حھ پر اور تجھ پر ایمان لاویں ۔ٴ تو ُس وقتکو یاد کر جب 
کہ تجھ سے حواریوں نے آسان پر سے رزق آترۓ کی درخواست کی - 
تو آُس ,وقت کو بھی یاد رکھ جب کہ میں تجھ کو اس شرک کے 
الزام سے جو تبری امت نے تجھ پر دھرا ے بری کروں کا ۔ ان 
باتوں کے سوا سورۂ آل عمران میں ایک اور بات بھی بیان ھوئی 
ہے کہ حضرت عیسبی نے بئی اسرائیل سے کہا کە میں آمھارے 
پاس تمہارے پروردگار کی نشانی (یعنی احکام) لے کر آیا هوں اور یه 
بھی کہا کە:میں تم کو بتلاؤں گا کہ تم کیا کھاۓے هو اور کیا 
اپنے گھروں میں جمع کرے ہو ۔ ٴ 

یه سب بارہ ہاتی هیں جن کو ھم ایک سلسلے میں جمع کر 
کے ھر ایک کا ترتیب سے جدا جدا بی۔ان کریں گے ۔ اول 
تکلم یالہہد ۔ دوم خلق طیر ۔ سوم تائید روحالقدس ۔ چہارم 
تعلم کتاب و حکمت ۔ پنجم خدا کی نشانی لانا - ششم حواریوں 
کے دل میس ایعان کا ڈالنا ۔ ھنم اندھوں اور کوڑھیوں کو بنکا 
کرنا۔ ھشممّ موتۓے کو زندہ کرنا ۔ نہم اخبار عن الغیب ۔ دہم مائدہ 
یازدھم بنی اسرائیل ہے انا ۔ دوازدھم براءت عنالمشرکین ۔ 

اول ۔ تکلم قی الجَہَٰك 

اس اس کی نسبت شدا تعالبی نے سوره آل عمران میس فرمایا 
هے ”'و یکلم الناس فی المہد و کھلا؟' اور سورهۂ مائدہ میں قرمایا 
”تلم الناس ف المہد و کھلا'' اور سورهۂ سریم میں فرمایا ھے 


با) ساف فان الکاف فان 1ن 
ان آیتوں مس صرف لفظ سہد :کا ے جس پر محث ہو سکی ے 





رس 


مگر مہد سے صرف صغر سنی کا زمانه ساد ے نە وہ زماله جس می 
کوئی مہ بمقتضاۓ قانون قدرت کلام نہیں کر سکتا اس مضمون 
پر ھم اس ہے بہلے محث کر چکے ہیں ۔ ٰ 


دوم _ خلق طبر 


یہ اس حالت کا ذکر ے جب کہ حضرت عیسلٰی بے تھے 
اور چپنے کے زمانہ میں بچوں کے ساتھ کھیلتے تھے اس کی لسبت 
خدا نے سورۂ آل عمران میں حضرت عیسی کی زبان ہے یوں فرمایا 
ے کہ ”انی اخلق لکم سن الطین کھیئة الطبر فیکون طبرا 
باذن القہ؛؛ اور سوره مائدہ میں یوں فرمایا ے و اذ تخلق سن الطین 
کھینئة الطع باڈىق فتتنضفخ فیا فتدکون طەرا باذنی“ 
سورۂ آل عمران میں یہ مضمون حضرت عیسی کی زبان سے 
تا کے صیغوں میں بیان ھوا ہے اور سوره مائدہ میں خدا ک 
طرف ہے خاطب کے صیغوں میں ۔ مگر سورۂ آل عمران مس اس 
آیت -0207(۸7"( یه آیت ے که ”انی قد جئتکم بىایية من ربیکم 
اور اس کی نسبت ھم ےثاب ت کیا ےکہ وہ سوال کے جواب میں ہے 
اُسی سیاق پر یه آیت ے اور سوال کے جواب میں واقع ہوئی ے 
تتدیر کلام کی ید ہے کہ کسی شخص ےۓ رت غیسلی ‏ کو می 
ہے حانوؤرں ک مورتیں بناے دیکھ کر پوچھا کە ٭۔اتفعل؛ ؟ ٭قال 
خیباله یانی اغلق لکم سنالطین کھیئة الطبر الخ“'۔ تاریخ 
ہے بھی پایا جاتا ے کہ جانوروں کی مورتیں بناۓ کی لىبت 
لوگوں ۓ حضرت عیسلی سے سوال بھی کیا تھا جیسا کہ ہم آگے 
ببان کریں کے ۔ 
اب اس پر عث یه ے که کیا در حقیقت یه کوئی معجزہ تھا 
اور کیا دو حقیقت قرآن ید سے آن مئی کے جانوروں کا جاندار 





۳۱۹ 


ہو جانا اور آڑےۓ لگنا ثابت ھوتا ے ۔ تمام مفسرین اور علاۓ اسلام 
کا جواب یہ ے که ہاں ۔ مگر ہہارا جواب ہے کہ نہیں ۔ بشرطیکە 
دل و دماغ کو ان خیالات ہے جو قرآن عحید پر غور کرنے اور 
قرآن مبید کا مطلب سمجھنے ہے پہلے عیدائیوں کک صبح او غلط 
روایات کی تقلید سے بیٹھا لیے ہیں خسا ی کرکے نفس قرآن حجید پر 
بنظر تمحقیق غور کیا جاوے ۔ 

سورۂ آل عمر آن میں جو یه الفاظ ہیں که انی اخلق لکم من 
الطین کھیئة الطبرا فانفخ فیه فیکون طبرا باذن اللہ ۔ اس کے معنی یه 
ہی ںکہ می سے پرندوں کی سورتیں بناتا ھوں پھر آن میں پھونکوں کا 
تاکہ وہ اللہ کے حکم سے پرند هو جاویں ۔ یه بات حضرت عیسی 
نے سوال کے جواب میں ککہی تھی مگر اس ہے یه ثابت نہیں هوتا 
کہ پھونکنے کے بعد در حقیقت وہ پرندوں کی مورتیں جو می سے 
بناۓ تھے جاندار هو جاتی تھیں اور اڑۓ بھی لگتی تھیں ۔ 

”'فیکون؟' پر جو (ف) ہے وہ عاطفه تو هو نہیں سک یکیو ںکە 
اگر وہ عاطفه ہو تو ”'یکون طعرا آن کی خبر ہوگ اور اس کا 
عطف)'؛ اخلق؟ پر ھوگا اور ”یکون طیرا؛ مس یکون صیغه متکلم کا 
نہیں تھے اور نە آُس کلام میں کوئی ضبر اس طرح پر واقع ہوئی 
ہے کہ اسم ان کی طرف راجع ہو سکے اس لیے ”٭یکون طیراٴ“ نحو 
کے قاعدہ کے مطابق یا یوں کہو کہ یموجب اورہ زبان عرب کے 
کسی طرح ١ن‏ کی خبر نہیں هو سکتا ” فیکون“ کی ف؛ عاطفه قرار 
نہیں پا سکتی ء اب ضرورے که وہ 'ف؛ تفریع کی هو اور پھونکتے 
میں اور آن سورتوں کے پرند ہو جاۓ میں گو کہ در حقیقت کوئی 
سہب حقیقی یا مجازی یا ذھنی یا خارجی نہ ہو مگر ممکن ےہ کہ متکلم 
ے آن میں ایسا تعلق سمجھا هھوکه اس کو متفرع اور متفرع عليه کی 
صورت میں یا ہب اور سبب کی صورت میں بیان کرے جہاں کلم 





رر 


حازات کی محت نحو کی کتابوں میں لکھی ہے اس میں صاف پیان کیا 
ۓے کہ کلم محازات ے یہ مراد نہیں ھوتی کہ در حقیقت وہ ایک 
اس کو دوسرے اس کا حقیقی سبب کر دیتے ہیں بلکه متکلم اس 
طرح پر خیال کرتا ہے اور اس سے یه لازم نہیں آتا کہ ہلا اس 
دوسرے اس کا حقیقی یا خارجی یا ذھٔی سبب هو ۔ مگز صرف اس 
طرح کے پیان ہے اس متفرع یا سسبب کا وقوع ثابت نہیں ہو سکتا 
جب تک کسی اور دلیل سے لهھ ثابت ھوکه وہ اس فی الحقیقت وتوع 
میں بھی آیا تھا ۔ اور جس قدر الفاظ قرآن محید کے ہیں آن میں یه 
بیان نہیں ھوا ے کہ وہ پرندوں ک مورتیں در حقیقت جاندار اور پرند 
هو بھی جائىی تھیں ۔ 
حضرت عیسلی کے زمانہ طفولیت کے حالات بہت کم لکھے کے 
هیں چاروں انجیلیں جو اس زمانے می معتبر گئی جاتی ہیں آن میں 
زمائہ طفولیت کے کچھ بھی حالات نہیں ہیں یه بات تو ممکن نہیں 
ےکہ ان کے زمائد طفولیت کے کچھ حالات ھوں ھی نہیں مگ رکسی 
کو ]آن کے لکھنے پر رغبت ہوتے کی کوئی وج لە تھی ۔ 
حضرت عیسلی کے انتقال کے بہت زمانہ بعد بعض قدی عیسائی 
مؤرخوں نے آن کے حالات زمانہ طفولیت کے لکھنے پر کوشش ى : 
ے اور اس وقت ھم کو دو کتابیں انجیل طفولیت کے ام سے دستیاب 
ہوئی ہیں جن کو حال کے عسیائیوں ۓ ا معتمد کتابوں میں 
داخل کیا ھے ہہر حال آن کتابوں ک روایتوں کو بھی بہت لوگ 
تم گے تھے اور لوگوں میں مشہور تھیں آن دونوں کتابوں میں 
خلق طبر کا قصه آن معموی مبالغه آمیز باتوں اور کرامتوں کے ساتھ 
جو ایسے بزرگوں کی تارب لکھنے میں خواہ خواہ ملا دی جای ہیں 
لکھا ھوا ے ۔ یه دونوں کتابیں انجیل اول طفولیت اور انیل دوم 
طفولیت کے نام سے مشہور هیں - 





"۳ 


انجیل اول طفولیت دوسری صدی عسیوی میں اسنکس کے ہاں, 
عسیائیوں کا ایک فرقهہ ے مروج اور مسلم تھی اور از منە مابعد میں. 
جو بھی اس کے اکثْر بیاات پر اکر مشہور عسیائی عالم یوسبیس واتھا 
امیس وابی فینیس و کرائی ساسم وضرہ اعتقار رکھتے تھے۔ کوبیس 
ڈی کیسٹرڈ ایک انجیل طاسسن کا ذکر کرتا ے کە ایشیا و افریقة 
کے اکثر گرجاؤں میں پڑھی جاتی تھی اور آسی پر لوگوں کے اعتقاد کا 
دار و مدار تھا فپریشیس کے نزدیک وہ یہی اجیلے ۔ 

انجیل دوم طفولیت اصل یونانی قلمی نسخہ ہے ترجمەہ کی کی 
ےہ حو کتب خانه شاہ فرانسں می دستیاب ھوا تھا ۔ یه طامسن کَ 
طرف منسوب تے اور ابتداء انخحجیل سریج کے شامل خیال کی گئی ہے ۔ 

انحخیل اول میس یه قصه اس طرح پر لکچها ےے اور جب کہ 
حضرت عیسلی کی عمر سات برس کی تھی وہ ایک روز اپنے ھم عمر 
رفیتوں کے ساتھ کھیل رعے تھے اور س٘ی کی مختلف صورتیں یعی 
گدعے بیل ء چڑیاں اور اور مورتیں بنا رے تھے ۔ 

هر شخص اپنی کاریگری کی تعریف کرتا تھا اور اوروں پر سبقت. 
ات ی کرس کرت تھا2 
.. اتب حضرت عیسلی نے لوگوں سے کہا کہ میں ان مورتوں. 
کو جو میں نے بنائی ہیں چلئے کا حکم دوں گا اور وہ فی !لفور 
حرکت کرنے لگیں اور جب انھوں ۓ ان کو واپس آنے کا حکم دیا. 
تو وہ واپس آئی ٹْ 

انھوں ۓ پرندوں اور چڑیوں کی مورتیں بنائی تھی اور جب. 
آجق ‏ ( 2 ۳ کی کاو اریت گی اور می الو ج2 ان 
کو ٹھبر جاۓ کا حکم دیا تو وہ ٹھہر گئیں اور اگر وہ ان کو کھانا 
اور پانی دیتے تھے تو کھاتی پیتٹی تھیں ۔ 

جب آخر کار لڑکے چلے گئے اور ان باتوں کو اپنے والدین سے 





ۓ۴, 


٠پیان‏ کیا تو ان کے والدین ےۓ کہا کہ چوں آئندہ اُس کی صحبت سے 
'احتراز کرو کیؤں کے وہ جادوگر ے اس سے چو اور پرھیز کرو 
:اور اب اس کے ساتھ کبھی نه کھیلو ۔ 

اور انیل دوم میں اس طرح پرے ۔ جب حضرت عیسلی ک 
عمر پاب برس کی تھی اور مینه برس کر کھل گیا تھا حضرت عیسلی 
عمرانىی لڑکوں کے ساتھ ایک ندی کے کنارے کھیل رے تھے اور 
پانی کنارہ کے آوپر بہە کر چھوٹی چھوٹی جھیلوں میں ٹھہر رھا تھا ۔ 

مگر آاسی وقت پانی صاف اور استعال کے لاق هو گیا اور 
حضرت عیسلی ے اپنے حکم سے جھیلوں کو صاف کر دیا اور 
انھوں ۓ ان کاکہنا مانا ۔ تب آنھوں ے تدی کے کنارہ پر سے کچھ 
ٹرم سی لی اور اس ى بارہ چڑیاں بنائیں اور ان کے ساتھ اور لڑے 
بھی کھیل رےے تھے ت 

مگر ایک یہودی نے ان کاسوں کو دیکھ کر یعنی ان کا 
سبت کے دن چڑیوں ک سورتیں بنانا دیکھ کر بلا توقف ان کے باپ 
یوسف ہے جا کر اطلاع کی اور کہا کە دیکھ تبرا لڑکا ندی کے 
کنارے کھیل رھا ےہ اور سی لے کر اس کی بارہ چڑیاں بنائی هیں 
اور غبت کے دن گناہ کر رھا ے ۔ ٰ ٰ 

تب یوسف ئن نگه جہان عضرت عیبلی تھے۔آیا اور ان. کو 
دیکھا تب بلا کر کہا کیوں تم ایسی بات کرتے ہو جو سبت کے 
دن کرنا جائز نہیں ے ۔ 

آب حضرت عیسلی نے اپنے ھاتھوں کی ھتھیلیاں بجا کر چڑیوں 
کو بلایا اور کہا که جاؤ آڑ جاؤ اور جب تک تم زندہ رھو مجهے 
یاد رکھو پس چڑیاں غل محاتی ہوئی آڑ گئیں ۔ 

بہردی اس کو دیکھ کر متعجب هوۓے اور چلے گۓے اور 
'اپنے هاں کے بڑے بڑے آدہمیوں ے جا کر وہ عجیب و غریب 


ہے اہ سس ہے 


رممھمھص__ ہہ لو 





۵ 


معجز, بیان کیا جو حضرت عیسلی سے ٢ن‏ کے سامتے ظہور مین 
آیا تھا ۔ 

مگر جب تاربخالہ تحقیق کی نظر سے اس پر غور ی جاق ہے 
تو اصل بات صرف اس قدر تحقیق ہوتیق ےے کہ حضرت.عیسلی مچپنے 
میں لڑکوں کے ساتھ کھیلۓ میں مٹی کے جانور بناۓ تھے اور 
جیسے کبھی کبھی اب بھی ایسے موقعوں پر بے کھیلئے میں کہتے 
ہیں کە خدا ان میں جان ڈال دے گا وہ بھی کہتے ھوں کے ۔ مگر 
ان دونوں کتابوں کے لکھنئے والوں ۓ آ٘س کو کراماتی طور پر 
ران کیا یق انطیقت ۴ك میں عان بڑ حاق تھی بے قرآن عید نے 
اس واقعد کو اس طرح بیان کیا جس سے معلوم هھوتا ےہ که یه 
کوئی اس وقوعی نہ تھا بلکہ صرف حضرت سسسیح کا خیال زمانه 
طفولیت میں مچوں کے ساتھ کھیلئے .می تھا ۔ علاۓ اسلام ھمیشهھ 
قرآن محید کے معنی ہودیوں اور عیسائیوں ی روایتوں کے مطابق : 
اخذ کرنۓے کے مشتاق تھے اور بلا تحقیق ان روایدوں کی تقلیدکرۓے 
تھے انھوں نے ان الفاظ کی اسی طرح تفسبر کی جس طرح غلط سلط 
عیسائیوں کی روایتوں میں مشہور تھی اور اس پر خیال نہیں کیا 
که خود قرآن عحید ان روایتوں یىی غلطی کی تصحیح کرتا ے ۔ 

سورهۂ مائدہ میں بھی ہی مضمون خدا تعالبی نۓ خاطب کے 
صیغوں سے دوبارہ ببان فرمایا ے ۔ مگر اس مقام پر ایسی عمدی سے 
سیاق کلام واقع ھوا ے کہ باوجود اس کے کہ اس قصه کو بعض 
اوقات متحتقق الوقوع کے ساتھ بیان کیا ےہ اس پر بھی اس خاص 
اقصہ کا وقوع کە وہ می کی مورتی پرلد ھو جاتی تھیں ثابت نہس ھوتا ۔ 
اس سورہ میں خدا تعالٍی ۓ سمام واقعات متحقق الوقوع کو ماضی کے 
صیغوں سے بیان فرمایا ے جیسے که ۶ اذ اید تک بروح القدس“ ۔ 
۶ علمتک الکتاب و الحكمة“۔ اذکففت بنی اسرائی۔ل عنک 


اس 


اذ او حیت ‏ ا ی, الحوارلین“۔ مگر شی کی سورتوں کے پرند ہو جاے 
کے قص کو مستقبل کے صیغه سے بیان فرمایا ے جیسےکە ”اذ تثلق)۶۔ 
'افتنفخ“'۔ ”'فتکون)'۔ اس سیاق کے بدلنے سے ید تیجہ لکلتا ےہ که 
جس مضارع کے صیغد پر اذا“ کا اثر پہنچے کا وہ تو اس متحقق ااوقوع : 
هو جاوے کا ۔ اور جس صیغهہ تک اس کا اثر نہ پہنچے کا وه اس 
غیں متحقق الوقوع رے گا۔ اس کلام میں اذ کا اثر ”تلق ء 
اور ”تنفخ“' تک پہنچتا ےہ اور “ تکون'' تک نہیں پہونیتا جیسا کهە 
ھم بیان کریں گے ۔ پس آن می کی مورتوں کا جان دار هو جانا 
غیر متحتق الوقوع باق رہتا ھے یعنی قرآن مجید سے ثابت نہیں ھوتا 
کہە در حقیقت وہ مّی کی مورتیں جاندار اور پرند هو بھی جاتی تھیں ۔. 
اس آیت میں بھی ”فتکون “ پر کی (ف) عاطفہ نہیں 
هو سکتی کیوں که اگر وہ عاطفہ ہو تو اس کاٴ عطف ”تلق“ پر 
وکا اور معطوف حکم معطوف عليه ھوتا ے اور معطوف عليه کی 
جگے قسائم ھو سکتا ے اوریيه بات ضرور ھ۔وتی ےہ کےهە اگر 
معطوف عليه کو حذف کر ٥یا‏ جاوے اور معطوف کو اس کی جگھ 
رکھ :دیا جاوے تو کوئی خرابی اور نقص کلام میں نہ هوۓ پاوے . 
اور اس مقام پر ایسا نہیں سے کیوں کہ اگر معطوف عليه کہو 
حذف کر کے ””فیکون طیرا؟“ اس کی جگه رکھ دیں تو کلام 
اس طرح پر هوتا ےکە اذکر می علیک اذ تکُون طیرا “ 
اور یہ کلام محض مہمل اور غیر مقصود ے ۔ اب ضرور ے کہ یه. 
(ف) بھی اسی طرح تفریع یی هو جس طارح سورهۂ آل عمران می (ف) 
تفریع کی تھی اور اس (ف) کے ذریعه سے ” تسنشخ 4 متفرع عللیه. 
اور تکون متفرع دونوں مل کر تخلق پر معطوف ہوں گے اور 


فیھ۔ا فشکون طیرا ٤‏ مگر اس صورت ہیں 22 فتکون طیرا 7 





7 01 10 ەٗ, 


۳۵٣٣ے‎ 


صرف ”تشضخ “' پر تفریع وگ اور ”اذ“ کا اثر جو مضارع 


پر آۓ سے تحقیق زمانه ماضی کا ے یا اُس اس کو متحقق الوقوع 
کر دیۓ کا ےہ ”تکون “ تک نہیں پہونچتا کیوں کە وہ اثر 
اُس وقت پہنچتا جب کە ”تکون “ کی (ف) عاطفہ ھوتق اور 
اس کا عطف ” لق '' پر جائز هوتا ۔ اس صورت میں ” تکون “ 
کو حض تفریعی تعلق اپنے متفرع علبہ سے ہے اور حض تفریعی 
حالت اسی طرح باق ری ےہ جیسی کە سورۂ آل عمران میں تھی 
اور اس لیے اس تفریع سے اس اس کا متفرع کا وقوع ثابت نہیں 
ھوتا ۔ 
۱ اس تمام محث کا نتیجہ یہ ہے کہ قرآن حبد سے یہ بات تو 
ثابت ےم که حضرت عیسلی جٹز کی حالت میں می سے جاتوروں 
کی مورتیں بناتے تھے اور پوچھنے والے سے کہتے تھے کہ مہرے 
پھونکنے سے وہ پرند هو جاویں گے مگر یہ بات کہ در حقیقت وہ 
پرند هو بھی جاق تھیں نەقرآن ید ے نثابت ھوتاەنه 
قرآن_ محید میں بیان ھواے ۔ پس حضرت عیسلی کا یه کہنا ایسا 
حی تھا جیسا کہ بچے اپنے کھیلئے میں بمقتضاۓ عمر اس قسم کی 
ىیاتیں کیا کرتے ہیں ۔ ' 
سوم ۔ تائید روح القدس 

اس اس کی نسبت خدا تعاللبی ۓ سورۂ بٹر میں فرمایا ۓ 
”و ایدناہء بروح القدس “ اور سورۂ مائدہ می فرمایا ے اذ 
اید تک بروح القدس ٠)‏ یه آیتں کچھ زیادہ تفسر یىی حتاج 
نہیں ہیں ۔ اس میں کچھ شک نہیں کہ تمام انبیاء علیہم السلام 
موئد بتائید روح القدس ہیں ۔ اگر بحث ہو سکی ہے تو حقیقت 
روح القدس میں ہو سکتی ہے ۔ فمام علاۓ اسلام اس کو ایک 
خلوق جداگانہ خارج از خلقت انبیاء قرار د ےکر اس کو بطور ایلچی 


ارس 


کے خدا ونی ہیں واسطه قرار دیتے ہیں اور جرئیل اس کا نام 
بتاے ھیں ۔ هھم بھی جبرئیل اور روح القدس کو شے واحد یقن 
کررے ہین مگر اس کو خارج از خلقت انبباء خلوق جداکانہ تسلم 
نہیں کرے بلکە اس بات کے قائل ھیںکہ خود انبیاء علیہم السلام کی 
ملکه خلقت مین جو نبوت ہے اور جو ذریعه مبداء فیاض ہے آن امور 
کے اقتباس کا ىے جو لبوت یعتّی رسالت ہے علاقہ رکھتے ہیں وھی 
روح القدس. ے اور وهی جبرئیل ۔ ۱ 


چہارم - تعلیم کتاب ران کت 


اس اسی کی نسبت خدا تعالٰی نے سورۂ آل عمران میں فرمایا 
کو لاو تسار ااعھات و ات کھاار رر ای لا یلو 
رسولا ا ی بنی اسرائیل “ اور سورہ مائدہ میں فرمایا ےہ ”'واذ 
علمتک الکتاب والحکمة والتوراة والاغبپییل یه 
دونوں مضمون واحد ہی اور ان میں کچھ مشکلات نہیں هی 


تلقین کرتا ے اور کتاب پڑھاتا 1 اور آن کے دل میں علم کا 
وہ خزانه جمع کرتا ےھ جس کو وہ تمام لوگوں میں تسم 
کرے ھیں ۔ 


آئاائن کی)ست مرکا آل غراف سن ع7ا فا ہز 


عضرت غیسی کی زان ہے تن آرنایاا ہے ١‏ آنندحلکم 


بایة ہن ربکم''۔ ھم اس بات ى تقیق سور تقر می 
لکھ چکے ھی کےه آیت اور آیات اور آیىات بینات ہے 


کے سے تھے ےت ےا بک سے لہ 





۹ 


خدا تعالإی کے احکام مراد ھوے ھیں جو انبیا کو وحی کیےِ 
جاتے ہیں ۔ پس اس مقام پر بھی ہم آیت کے لفظ کے یہی معنی. 
قرار دیتے ھی اور آیت سے جنس ساد لیتے ہیں لە فرد ۔ صاحب 
تفسبر کبیر نے بھی اس سے جنس ہی صراد ی ہے اور کہا ہے کھ. 
'المراد بالایة الجنس 01:1 ر3 کان 

مگر اس مقام کی تفسیر کرتے سے پیش تر ہم کو آِس اس کا: 
ببان کرنا چاہیے جو سورۂ آل عمران کی آیتوں کے ربط کی نسبت 
ےہ ۔ یه آیت اور اس کے بعد کی آیتیں سورۂ آل عمران میں ان 
آیتوں کے بعد واقع ہوئی ہیں جس میں حضرت عیسبی کے ہوئتۓے. 
کی بشارت نے ۔ وہ آیتس رسولا ” اللی بنی اسرائیل“ تک برابر 
مسلسل چلى آتی ھی مگر اس کے بعد جو آیت ےہ ''انی قد جئتکم, 
بای من ربکم“ اس کا اور نیز اس کے بعد کی آیتوں کا 
بشارت کی آیات سے جوڑ نہیں ملتا ۔ علاۓے مفسرین ۓ اس آیت کو 
اور نیز اس کے بعد کی آیتون کو شامل آیات بشارت کے کیا ھے. 
اور جوڑ ملاۓ کو لفظ ”'قائا5““ حذوف مانا ے یعنی '”رسولا اللی, 
بنی اسرائیل قائلا انی قد جشتکم بایہة)؟ ۔ مگر 'قال؛ کے بعد 
”آن؟؛“ مفتوحہ آنا کسی قدر اعتراض کے لائق تھا اس لیے زجاج نے 
اس جگھ اوپر ک آیتوں سے جوڑ لگاے کو 'و یکلم الشاس رسولا؟ە؛ 
مقدر مانا ے اور یه معنی قرار دے ہي :'ویلمھم رسولا بانی۔ 
قد جئتکم“۔ 

مگر ھم کو مفسرین کے ان اقوال سے اختلاف ہے خود سیاق. 
کلام یپ ظاھر ھوتا ے کہ جس قدر آیتس بشارت ہے متعلق تھیں وھ 
اس مقام پر ختّم ھوگئیں جہاں فرمایا ”و رسولا ای ببٔی اسرائیل“ اور 
وہ کلام منقطع ھوگیا اور انی قد جشتکم بایة“۔ ے دوسرا کلام 
شروع هوتا ے اس لے بشارت کی آیتوں میں تمام صیغے ستقبل, 


۰كَ۳ 


کے آئےۓ ہیں جیس ”یکم الناس۔ ویعلمه الکۃ۔اب“ اور ان سب 
آیتوں می حالات قبل ولادت حضرت عیدبی کے بیان ہوٌے میں 
اور اس کے بعد صیغے متکلام کے ہیں جیسےکهھ ”نی جعتکم۔ آنی 
اخغلدق لکم ۔ و ابری الا کمە و انہعکم“ اور ان می وه تمام 
حالات مذکور ہیں جو بعد ولادت حضرت عیسلی واقع ەوۓ ہیں ۔ 
پس ان مچھلی آیتوں کو آیات بشارات کے ساتھ شامل کر دینا بالکلی 
سیاق کلام کے ہر خلاف ےے - 

صاحب تفسعر ابن عباس نے بھی ان آیتوں کو بشارت ک 
آیتوں ہے منقطم کیا ے اور تقدیر کلام کی یوں کی عہ ۔ افد| جاء 
ھم قال انی قد جئتکم بآیة؛؛ ۔ مگر اس تقدیر مس وھی لنقص 
باقی رھتا ے کہ اقال؟ کے بعد ان ٭سفصوحہ؛ واقع ھوتا ے ۔ 

مگر ھم تقدیر کلام کی اس طرح پر کرتے ہیں کھ فلا جاء 
ھم قال عیہالھم بائی قد جئتکم بىابة“ اما یعی جب 
حضرت عیسلی لوگوں میں وعظ و نصیحت کرنے لگے اور خدا کے 
احکام سنالے لگے تو آن کی قوم نے کہا کە تم یه کیوں کرے ھو۔ 
آس کے جواب میں حضرت عیسلی نے فرمایا ۔ ”انی قد جثتکم 
بایة سن ربکم“۔ یہ تقریر عم ۓ اس لۓ کی ہے کہ یه مضمون 


”ای قد جشتمکم بایة سن رنکم؛؛ اور وہ مضمون جو سور سم 


7 ہے ”'قال انی عبدالہ اتانی الکتاب وجعلنی لبیاٴ؛ بالکل 
بتعد لے اور یة بچھلا مضءون جواب میں قوم کے سوال کے واقع 
ہوا ے اور یہ قرینہ ے کہ وہ بلا مضمون بھی قوم کے جواب 
مین ے ۔ 

تی ک انیل میں لکھا ے کهہ جب حضرت سسیح معبد من 
وعظ کر رے تھے نو سردار امام مشائخ آن کے پاس آئےۓ اور پوچھا 
کہ تو کس حکم ہے یہ کام کرتا ےہ اورکس نے تجھے یہ حکم 


۱ 


دیا ے ۔ حاصل جواب سسیح یہ ے کہ جس کے حکم سے بحیلی 
غوطه دینے والا کرتا تھا (تی باب ١‏ ورس ہم ؛ ےم) ۔ 
اب کسی اور تفسیر کی اس مقام پر ضرورت نہیں رھی کیوں‌کە 
جس قدر البیاء عليه السلام قوم کی طرف مبعوث ہوتے ہیں وه خدا 
کی طرف سے ان کے پاس احکام لے ہیں اسی طرح حضرت عیسلی 
بھی بنی اسرائیل کی قوم پر مبعوث ھہوتے تھے اور خدا کی طرف سے 
ان کے لیے احکام لائۓے تھے ۔ 
ششم ۔ حواریوں کہ دل میں ایمان کا ڈالنا 
اس کی ئسبت خدا تعالی نے سورهۂ مائدہ می فرمایا ے ۔ 
اوانای سیت آ0ا عراراہ ات آھراآن سرت تاترا اتا 
و اشہد باننا سلمون“۔ تمام انبیاء پر خدا تعالٹی ک بڑی رحمت 
اس کے حواریوں اور اصحابوں کا پیدا کر دینا ے ۔ وہ اس کام میں 
مددکار ہوتے ہیں ۔ ریخ و تکلیف کی حالت میں آن ہے تسلی 
ہوق ہے اسی سنب سے خدا ےۓے حضرت عیسلی کو حواریوں کا جو 
بدل و جاں آن پر غدا تھے )مان لانا یاد دلایا اور اپی رحمت اور 
ا ات کو زیادہفقاعت جے لاف کرت کل ےہا کا عم ری 
حواریوں کو کہا کہ میرے رسول پر امان لے آؤ یعنی میں ۓ 
ھہدایت کی اور کچھ شبه نہیں ے که اعان لانا خدا ھی کی هھدایت 


هفتم ۔ انڈھوں اور کوڑھیوں کو چنگا کرنا 

او وہ و ا وا شاو جات مرف ۵ ضرات نت 
کروی کی ان و کوائے ام کر ا3 
سر الاب عئ انی افسرق نائه اھ2 اس شر الہ نت 
یوں فرمایا ے ”و کری“ الا کمے و الابِرص باذنی واذ تخرج 
الموق باذیی“ ۔ 





۳ڑ" 


علاۓ اسلام ک عادت ے کہ قرآن حید کے معتی یہودیوں 
اور عیسائیوں کی روایتوں کے مطابق یادکر تسین اس لیے انھوں ۓ 
ان آیتوں کے ہی معنی بیان کے ھیں کە حضرت عیسلی اندھوں کو 
آنکھوں والا اور کوڑھیوں کو چنگا کرتے تھے اور مردوں کو جلا 
دیتے تھے اور صرف تازہ مردوں ھی کو نہیں جلاے تھے۔ بلک 
ہزاروں برس کے پراۓے مردوں کو بھی جلا دیتے تھے چناں چھ 
تفر کببر میں لکھا ے کہ حضرت عیسلی نے سام ابن نوج 
کو آن کی قم میں ہے بلایا اور وہ زندہ هو کر قبر میں سے 
نکل آاۓ اور اسی قسم کی اور بہت سی یہودہ روایتیں لکھی هی - 
انجیلوں میں بھی اس قسم کے بہت ہے معجزے حضرت مسیح 
کی نئسبت بیان ھوےۓ ھی مگر نہایت تعجب عے که خود انجیلوں 
سے ثابت ےے که حضرت عیسی ےۓے حب آن ہے فروسیوں اور 
صدوقیوں ۓے آسنی معجزہ طلب کیا تو انھوں نے معجزے کے 
هوےۓ سے انثکار کیا (دیکھو انیل مثّی باب پ۱ ورس پر باب ٠۹‏ 
ورس سم انیل مارک باب ہر ورس ٭؛ ۔ ان یل لوک باب ۹ہ 
ورس ۹م) پھر کیوں کر اس قدر معجزے حضرت مسیح کی انجیلوں 
میں ہذکور ھیں اور وہ معجزے بھی اس قسم کے هیں کە ان کو 
سن کر تعجب آتا ے ۔ کہں دیواۓ آدمیوں میں سے دیو 
ٹیلتے هیں اور سوروں کے گل میں گھس کر آن کو دریا میں ڈبوے 
یں ۔ کہیں کونگے آدمیوں ہے گونگا دیو ثکاتا ے کہیں کیڑا 
چھوۓ ہے بیار اچھے هوے ہیں اور کہیں صرف یه کہہ دینا کھ 
جا تەری عراد پوری ہوئی سخت سے سخت ہماریوں کو اچھا کرۓے 
کہ لیے کافی ہوتا ےہ ۔ 
اگر موجودہ انجیلوں پر تارعاله تحقیق ہے نظر ڈا ی جاوے 
تو اس سے زیادہ سچ اور کچھ معلوم نہیں هوتا کە یہودی هھمیشهھ 





۳۳٣ 


جھاڑا پھونی کی عادت رکھتے تھے ۔ بیاروں کے لے دعائیں پڑھ کر 
آن کی صعت ۓ لے آن پر دم ڈالنۓ تھے لوگوں کؤ:یرکت دیتے 
تھے لوگ کاہنوں اور اماموں اور مقدس لوگوں کے ہاتھ چومتے ء 
پاؤں کو ہاتھ لگاۓ ء کپڑے کو چھونۓے یا بوسە دینے ہے برکت 
لیتے تھے جیسے کہ اب بھی روسن کیتھولک فرقہ میں رواج ے ۔ 
اٹھی کی تقلید سے سسلانوں میں بھی اس قسم کی ہت سی باتی. 
رائج ہو گئی ہیں ۔ اسی دستور کے موافق حضرت عیسلی بھی 
بیاروں کو دعا دیتے تھے ۔ آن پر دم ڈالتے تھے برکت دیتے تھے ۔ 
لوگ ان کے ہاتھوں کو برکت لینے کے لئے چومتے تھے ۔ قدموں کو 
ہاتھ لگاتے ء کپڑے کو چھوۓے تھے یا چومتے تھے ۔ پس یه ایک. 
معمولی بات تھی ۔ اس بیان کے ساتھ اس بات کو اضافه کرئا که 
جو اس طرح کرتا تھا ف الفور چنگا هو جاتا تھا ۔ اندے آنکھوں. 
والے ہو جاتے تھے اور کوڑھی اچھے ہوتے تھے اسی قسم ک۔ 
مبالغه آمیز تحریریں ہیں جیسے کہ ایسے بزرگوں کے حالات لکھنے 
والے لکھا کرۓے ہیں۔ جب کہ ہم یقین کرۓے ہین که 
حضرت عیسبی نے معجزہ دکھائنے ہے الکار کیا تو کہتے ہیں که 
'صدق کلمة اللہ و روح اللہ“ اور جب آن مبالغه آمیز بندشو ںکو 
پڑھتے عیں تو کہتے هں که ””ھذا بھتان عظم و روح ال و 
کلمة الله بری عن ذڈالک“۔ 

انجیلوں میں صرف دو جگہ سردوں کے زندہ هونے کا ذکر 
ہے ۔ حاکم کی بیٹی کے زندہ کرۓ کے قصه میں تو خود حضرت سیح 
ے فرسایا تھا کہ وہ سی نہیں (می باب و ورس م) می ک 
انجیل :جو اور انجیلوں کی لسبت زیادہ معتر تصور ھو سکتی ہے ۔۔ 
آُس میں سواۓ اس واقع کے اور کسی مردہ کے جلاۓ کا مذکور 


نہیں ےہ ۔ 


۳۳٣۳۸۰ 


اور انجیل لوک میں ایک ببوہ کے بیٹے کے زندہ کرتۓ کا ذکر 
عے جس کا جنازہ لیے جاتے تھے (ورس )١١‏ مگر اس کا کچھ لثبوت 
نہیں کہ درحقیقت وہ سی گیا تھا ۔ بہت سے واقع ایسے گذرے ھی 
کہ لوگوں نے ایک شخص کو مردہ سمجھ کر اس کی تجہیز و تکفین 
کی ىے اور بعد کو معلوم ھوا ہے کہ وہ شخص درحقیقت سی نہیں 
گیا تھا تعجب ے کہ تمام انجیلوں میں آن واقعوں کے سوا جو 
نہایت مشتبہ ہیں اور کوئی واقعہ مردوں کے زندہ کرۓ کا بیان 
ھا ِ 
مسلانوں کے حال پر اس سے بھی زیادہ افسوس عے کہ وہ 
آضرت صلی اللہ عليه وسلم کو تمام انبیاۓ سابقین سے افضل سمجھتے 
ہیں ۔ انبیاۓ سابقعن کے معجزے تو قرآن میں بتلاے ہیس مگر 
افضل الانبیاء کے ایک معجزہ کا بھی ذکر قرآن محید میں نہیں 
دکھاتے بلکە برخلاف اس کے خود آنحضرت صلیٴٌ اللہ عليه وسلم کی 
لاق سارکگا و گلا نایا 2 انکر تنک 
توشق 201 اتی کت از واستات زین شرے فرت تع 
وس :ارک او صا یر نان ران علتےء 
آیت من ربە٭ەقل اعاالایات عنداق وائا انا نذیر من 
اور ایک جگد فرمایا ”لا اسلک لفسی نفعا ولاضرا الا 
ماشاء ال ولو کنت اعلم الغیب لاستہکٹثرت من الخر 
ساحسسشقی اسر ات :ھا تر ر جوف رہ محرت اؤز 
اسی طرح کی بہت سی آیتیں ہیں ۔ پس خود ہمارے سردار ۓ 
معجزوں ک نفی ک ے۔ پھر کس طرح ہم معجزون کو مان 
سکتے ھس ۔ 
ہاں اس بات سے الکار نہ ہو سکتا که خدا ے السان میس 


ایک ایسی قوت رکھی ےہ جو دوسرے انسان میں اور دوسرے . 


۵ 


انسان کے خیال میں اثر کری ہے اور اس سے ایسے امور ظاھر ھورے 
هیں جو نہایت عجیب و غریب معلوم ھوے ہیں اور جن میں سے 
بعض کی علت هھم جانتے ہیں اور بہت سُوں کی علت نہیں جانتے بلکە 
اس کے عانل بھی اس کی علت نہیں جانتے ہی ۔ اسی قوت پر اس 
زماله میں ان علوم کی بنیاد قاثم ہوئی :عے جو سسمریزم اور اسپربچو 
ایلزم کے نام سے مشہور اور سابقین بھی آُس کے عامل تھے مگر اس 
علم ہے ناواقف تھے یا اس کو بخفی رکھتے تھے مگر جب که وہ 
ایک قوت ے قواۓ انسانی میں سے اور هر ایک انسان میں بالقوہ 
موجود ے جیسے قوت کتابت تو آِس کا کسی السان ہے ظاھر هونا 
معجزہ میں داخل نہیں هو سکتا کیو ںکه وہ تو'فطرت انسانی میں سے 
انسان کی ایک فطرت بے فافہم فواکائزے' 

قرآن محید میں لفظ ابری اور تمری کا ےہ جس کے معنی اچھا 
کے کے بھی ہیں اور بری کرۓ کے بھی ہی ۔ بہودی شریعت 
میں برص دو قسم کی قرار پائی تھی ایک وہ قسم تھی جو اس صض 
میں بیار ھوتا تھا بہودی اس کو ناپاک سمجھتے تھے (سفو لیویان 
باب ہم ورس ٠ء‏ ہر۲٢ ٣‏ رے مر ء ور ےم وؤںعےم؛ ۱ء 
پہء مم ء و) اور ایک قسم وہ تھی جس کے مرییض کو ناپاک 
نہیں ٹھہراے تھے (سفر لیویان باب بر ورس پہءورءئے۱٤‏ سبٴ٢‏ 
۵۸+ ےم ؛ ۹م) اور جو لوگ برص ہے ناپاک قرار پاے 
تھے مطلقاً اور و. لوگ جو اس رض ہے بری کے جاتے تھے 
قربانی ہائے معینہ ادا کرنۓ کے بغبر معبد میں عبادت ہے لیے داخل 
نہیں ھو سکتے تھے ۔ 

سی کی انحجبل ے معلوم ھہوتاے کہ حضرت عیسلی ہے ایک 
کوڑھی نے کہا کە اگر تو چا تو مجھے پاک کر سکتا ہے ۔ 
حضرت عیسلی نے اُس کو چھوا آ٘س کا کوڑھ جاتا رھا اور 





۳٦ 


حضرت عیسلی نۓ آ٘س کو کہا کہ اپتے تئیں امام کو دکھا اور جو 
نظر موسلٰی نے مقررک ے آہے دے (باب ہرورس م ء م) پاک 
کرۓ کے لفظ ہے صاف پایا جاتا ے کہ اس کا مقصد یہ تھا 
کهہ حضرت عیسلی اس کو بتا دیں کہ آن دونوں قسموں ک کوڑھ 
میں سےکون سی قسم یکوڑھ اس کو ے ۔ 

اندے ء لنگڑے اور چوڑی ا ک والے کو یا اس شخص کو 
جس میں کوئی عضو زائد هو اور ھاتھ پاؤں ٹوٹۓے ہوئۓ اور کہڑے 
اور ٹھنگنے اور آنکھ میں پھلی والے کو معبد میں جاےۓ اور معمولی 
طور پر قربانیا ںکرے کی اجازت لە تھی(سفر لیویان باب م ورس ٠٦‏ 
لغایت مم) یه سب ناپا اک اور گنہکار سمجھے جاے تھے اور 
عبادت کے لائق یا خدا کی بادشاھت میں داخل ہوےۓے کے لائق 
متصور لہ ہوے تھے ۔ 

شرف می را یه تمام قیدیں توژ دی تھیں اور تمام لوگوں 
ک و کوڑھی هھوں یا اندے ھوں یا لنگڑے چوڑی ناک والے ہوں 
ال ناک ےی کاڑے موق یا دع لیے عرب یراہ تعل 
والے ھوں یا جالے والے سب کو خدا ي بادشاھت میں داخل ھوےۓ 
کی منادی کی تھی ۔ کسی کو خدا کی رحمت ہے نحروم نہیں کیا ۔ 


اور کسی کو عبادت کے اعلإی ہے اعلٰی درجہ سے نہیں روکا ۔ پس: 


یہی ان کا کوڑھیوں اور اندھوں کو اچھا کرنا تھا یا ان کو ناپاک 
سے بریٰ کرنا ۔ جہاں جہاں انجیلوں میں بماروں کے اچھا کرنے کا 
ذکر ھے ۔ اس سے یہی سراد ہے اور قرآن مجید میں جو یه آیتیں هیں 
ان کے یہی معتی ھی ۔ 

انسان ىک روحانی سوت اس کا کافر ھونا ۓ ۔ حضرت عیسی 
خدا کی وحدانیت قائم کرے اور خدا کے احکام بتاۓ ہے لوگوں 
کو اُس موت سے زندہ کرے تھے اور کفر ی موت کے پاجے سے 


اع 





۳٣ 


تکالتے تھے جس کی لسبت خدا نے فرسایا ”'و اذ تخرج الموق 
یاذنی؛)۔ ُ ۱ 
مگر ھم ے جو اس مقام پر موت سے کفر اور حیات سے امان 
راد لیا ھے اس پر ہم کو کسی قدر محث کرنی اور یه ثابت کرنا 
کہ یہ مراد صحیح ہے ضرورعےہ ۔ 

سورۂ ممل میں خدا تعاللی ےۓ کافروں پر موت کا اطلاق کیا 
ےے جہاں فرمایا ے کہ انک لاتسمح الموق ولا تسم الصم 
الدعا اذاولو سہدبرین و ما انت بھادی العمی عن ضلالہم ان 
تسمع الا من یوسن با یا تنا فھم مسلمون ء (سورہ مت مل) ۔“ 

یعنی تو ہرگز سنا نہیں سکتا موتے کو اور نہیں سنا سکتا 
محروں کو جب وہ پیٹھ پھیر کر پھریں اور تو اندھوں کو آن کَ 
گمراھی سے راہ پر لاۓ والا نہیں ے تو نہیں سنا سکتا مگر اس کو 
جو مٗری نشانیوں پر ایمان لایا ے پھر وہ مسلإن هیں “۔ 

موتے کے مقابلے میں ' الاسن یومن؛ کا لفظ واقع وا ےہ جو 
صاف اس بات پر دلالت کرتا ہے کہ مسوتے کا لفظ کافروں پر اطلاق 
کیا گیا ہے ۔ مفسرین بھی اس مقام پر کافروں ھی سے عراد لیتے ہیں 
اور 'سوتی؛ اور 'صم؛ اور '”اعمیٴ کے معنْی ”کالمو تا ”کالصم؛ ”کالعمی؟ 
بیان کرے ھیں - ۱ 

سورۂ فاطر میں اس سے بھی صاف طرح پر احیاء و اموات کا 
لفظ موسن و کافر پر اطلاق ھوا ہے جہاں خدا ‏ ۓ فرمایا ے که ٠‏ 
و ما یستوی الا حیاء ولا الا موات ان اللہ یسمع سن یشاء وما انت 
عمسمع من ف القببور (سورهۂ فاطر) “۔ 

یعنی برابر نہیں هوتۓ احیاء یعنی زندے اور اموات یعنی مدے 
اللہ تعاللٰی سنا دیتا ےہ ۔ جس کو چاہتا ے اور تو نہیں سناۓ والا 
سے آن کو جو قبروں میں ہیں “۔ 





۸ 


تمام مفسرین اس مقام پر بھی احیاء سے سومن اور اموات سے 
کافر ساد لیتے ھی ۔ تفس رکہر میں لکھا ہے ۔ ”'ئم قال وما یستوی 
الاحیاء ولا الاموات مثلا آخر فی حق الموە۔ن و الکافر کاله قال 
تعالبی حال الموسن و الکافر فوق حال الاعمی والہصم الخ“ 
پس آیت کے صاف معنی ہین کہ اللہ تعالٰی نے اپنے احسانوں می 
حضرت عیسلی کے اآ٘س وقت کو یاد دلایا حب که وہ خدا کے حکم 
سے کافروں کو امان والا کرے تھے خقوصا ایسی حالت میں که 
اگرچه حضرت عیسلبی بی اسرائیل کے لے نی ھوے تھے مگر وہ اور 
لوگوں کو بھی جو بی اسرائیل نہ تھے ھدایت کرے تھے اور ا مان 
میں لاتے تھے ۔ آسی حال کی نسبت خدا ے فرمایا۔ واذضرج 
السوقی باذنی؟“ یعنی ”و اذ تخرج الکافر سن کضرہ باذنی“ 


ہم اخبار عن الغیب 

اس کی نسبت خدا تعاللی ۓ سورۂ آل عمران میں حضرت عیسلی 
کی زبان سے فرمایا ے که ''و انبشکم عم تاک5۔ون وما تدخرون ق 
بوتکم ان ق ذالک لا یة لکم ان کنتم مومٹین“'۔ 

علاۓ مفسرین ۓ جو اپّی تفسیر میں عجیب و لایعی 
باتوں کا لکھنا اپنا فخر سمجھتے هی اس آیت کی بھی تفسر عجبیب 
و غریب کی سے وہ کہتے هی کہ حضرت عیسی چھٹپنے ھی سے 
فی باتوں یک خر دے دیا کرے تھے لڑکوں کو جن کے ساتھ 
کھیلتے تھے بتا دیتے تھے که تم نے کیا کھایا ے اور تمہارے 
ماں باپ نے فلاں چیز (مثاڈ مٹھائی) تم سے چھپا کر رکھ چھوڑی ے 
وہ لڑکے گھر میں آ کر ماں باپ سے ضد کرۓ آخر کو وہ چیز نکلتی 
تھی اور وہ لے لیتے تھے ۔ بعض مفسرین نے یه کہا ہے کهہ جب 
مائدہ نازل ھوا تو ُس میں کے کھانے کو جم عم کرے کا حکم نە تھا 
مگر لوگ جن پر مائدہ ؟ترا تھا آس کو جمع کر رکھتے تھے اور 


سے می بیط لہ ید 


+۹ 


حضرت عیسلی بتا دیتے تھے کہ تم نۓ کیا کھایا ے اور کیا 
خعغ کیا ھا ۱ ۱ 

تعجب ہوتا ہے کہ ہہارے عل| جو نہایت اعللٰی درجه کا علم 
و فضل رکھتے تھے کیوں کر ایسی بہودہ باتی لکھ گئے ھیں 
آیت بہایت صاف ے اور اس کا مطلب نہایت روشن ہے مود اور 
علائے یہود طرح بہ طرح کے حیلوں اور فریبوں ہے ناجائز طور پر 
لوگوں کا مال مارے تھے ء لوگوں کا مال کھائتۓے تھے اپنے گھروں 
تس نال تار مار کر روبيە دولت جمع کرتے تھے جو بالکل حرام و 
ناواجب .تھا خود خدا تعالبی ے سورۂ لنساء میں پہودیوں کی لسبت 
فرمایا ے ‏ و اخد ھم الربواوقدنهوعنه و ایم اسوال 
الناس بالباطل و اعتدنا للکافرین عذاباً الم“ (وی.) 
سور توبة میں کرای ۓ کھ انا ایا آلڈن آسنوا ان کشیرا سن 
الاحبار والرهہان لیاکاون اسوال الناس بالباطل و ی۔صدون. 
عن سبیل اق والنین یکنزون الذھب والفضة ولا ینفتوٹھا 


یق سیل اللہ فبشرھم ب۔ہعصذاب الیم“ (مم) پس اسی حرام 


خوری اور حرام کا مال جمع کرۓ کی لسبت حضرت عیسی ۓ. 


فرنایا ے کە میں تؾ کو بداؤں گا که تم کیا کھاۓ ھو۔ اور کیا 
ماررے ھو اور حرام کی دولت اپنے گھروں میں جع کرے ھو لھ 
کہ یہ بتا دوں‌گا کہ تم ۓ کیا کھایا ھے اورکیا گھر میں رکھاے ۔ 

یه ایسی صاف و صرح آیت ے جس ک تفسر خود قرآن عید۔ 
ک دوسری آیتوں میں موجود ہے مگر افسوس ہے کم علائے اسلام 
ے اس کو بھی ایک افسانه اور خیا ی معجزہ کر کے بیان کیا ے 


نہایت مات و صرح یه ات اور اس کے معی وھی هیں جو 


ہم ے بیان کے ۔ 


0 
غُ 


۳ 
دھم - ترزول مائدہ 
سورۂ مائدہ میں ذکر ےہ کہ حواریوں ۓ حضرت عیسلی ہے 
"کہا کہ دا سے تھا 'کزیں که آسات :پر ان کے لیۓ :کھاا 
آترے ۔ حضرت عیسلی خے دعا مانگی ۔ خدا ۓ کہا کہ میں تم پر 
کھانا آتاروں گا لیکن اگر اس کے بعد کسی نے کف ر کیا تو من 
اس کو ایسا عذاب دوں گا کە کسی کو نہ دیا ھوکا ۔ 
ہارے مفسروں نے ان آیتوں کی تفسعر میں نزول مائدہ ی 
انسبت بہت سے ے سرو پا قصے اور کہانیاں لکھی ہیں جن می 
ایک بھی اعتبار کے لائق نہیں ہے اور نہ قرآن محید کے لفظوں ہے 
آن قصوں کی تائید ھہویق ہے اور نە آن کی لسبت کوئی اشارہ پایا 
حاتا اے ۔ 
تفسبر کبیر اور تفسیرں کشاف اور اسی طرح اور تفسبروں مس 
بھی یە روایت لکھی ے کہ جب حوایوں نۓ سنا کہ اگر مائدہ آترۓ 
کے بعد کوئی کف رکرے کا تو ُس کو سخت عذاب هوگا تو آنھوں ۓ 
کہا کہ ہم سائدہ کا آترنا نہیں چاہتے ۔ پس کوئی مائدہۂ نہیں آترا۔ 
کشاف میں لکها ہے کہ حضرت حسن بصری نے کہا که ؛”والہ 
برا جرت تو ات ھی مر ا کن فا ا گنا ره مت ان 
گفتگو کے مائدہ ]ترا تھا بلک آترنےۓ کا ذکر نہ ہوا جس کے 
ذکر ہونۓے کا موقع تھا ۔ کافی دلیل اس بات پر یقین کرتے کی ے 
که نزول مائدہ ھرگز وقوع میں نہیں آیا.۔ 
حضرت عیسی کا زمانہ ایک ایسا زمانه تھا که بی اسرائیل 
۱ میں بہودیت شدت سے پھیلی ھوئی تھی ۔ یہودیوں ک غادت تھی که 
انبا سے اس قسم ک خواہهشی کیا کرۓ تھے ۔ اٹھترویں زبور سے 
۔پایا جاتا ے کہ جب بنی اسرائیل جنگل میں تھے تو یه لفظ آنھوں 
ے بھی کہہے تھے کە '' آیا می شود کهہ خدا در بیابان سفر را آمادہ 


پر رمیا کسر ین 





ہس 


گردائد““ (زبور ہے ورس ۹) اس کے بعد خدا ۓ ان پر من و سلوعا 
'نازل کیا تھا ۔ اسی طرح حواریوں نے بھی حضرت عیسلی سے کہا 
"”ھل ی۔سصطیسع ربک ان یینزل علینا مسائدة من الساء“ اس 
سے ظاہر هھوتا ے کے مائدہ سے ان کی ساد پکا پکایا کھاے: 
سے نہ تھی بلکہ کھاۓے ک چیزوں کے موجودہ ھوے سے تھی ۔ 

یه سوال ایک ایسی طببعت ہے نکلا تھا جو بہودیوں کے 
خیالات سے بھری ہھوئی تھی اس کا جواب بلحاظ ان کی طبیعت کے 
اس سے زیادہ عمدہ اور کوئی نہیں هو سکتا تھا که خدا کہتا کە 
میں تمھارا سوال پورا کروں گا ۔ مگر اس کے بعد جو کوئی گناہ 
کرے گا تو اس کو سخت عذاب دوں کا ۔ مہودی ان مصیبتوں سے 
واقف تھے جو بنی اسرائیل کو مصر سے لکانے اور جنگلوں میں 
پھرۓ کے وقت پڑی تھیں حواریین نے ضرور اس جواب سے خوف 
کیا ہہوگا اور سوال سے باز آۓ ہوں کے ۔ جیسا که مذکورہ بالا 
روایت سے پایا جانا ےہ ۔ موجہ انجیلوں میں یہ قصه مذ کور نہیں و ے 
بگر زنک کر ای کور ےک فیفرت مھ ھا 
حالات اور واقعات ان انجیلوں میں ہذکورنہں ھی ۔ 


اس کا یان آغزا قالیٰ نے سور غائدد می اس :ارم پ ر کیا 
ےە۔واذ کقفت بئی اسرائیھل عنک اذا جشتھم بالہینات 
فقال ائذین کفروا سنہم ان ھذا الا سحرمسہٛن ۔ 

ہمادے مفسرین جو کقاف۔ت سے یه معنی لکالتے ھی کە خدا 
ے حضرت عیسلی کو بہودیوں کے ہاتھ سے بچایا اور آن کو زندہ 
آسان پر آٹھا لیا ۔ خود اسی آیت سے غلط ثابت ہوتۓ ہی ںکیوں کە 
کافر آسان پر زندہ چلے جاےۓ کو سی وقت کھلا ھوا جادو کہتے 
جب وہ یقن کرے کكە وہ زندہ آسان تر صلی کے حالاںکه وه لوگ 





۳٣ 


اس بات کا یقین نہیں رکھتے بلک ان کو یقین ہے کہ انھوں نے 
حضرت عیسٰی کو صلیب پر قتل کیا اور اس تفسیر پر کافروں کا یه 
قول ''ان هذا الا سصحر سہ-ین صحیح نہیں هو سکتا اور اگر کافروں 
کے اس قول کو قبلیغ احکام ہے منسوب کیا جاۓ اور یوں کہا 
جاۓ کہ حضرت مسیح کے پر اثر بیان کی نسبت کافروں ۓ یه کہا 
تھا تو پھر ”*کضفت'' ہے حضرت عیسبی کے آسمان پر آٹھا لینے سے 
ماد لینے کی جیسے کہ مفسرین نے لی ےہ کوئی وجه نہیںے ۔ 


آیت کا صرف مطلب یہ ےہ که جب حضرت عیسلی خدا کےٴ 


احکام لے کر بی اسرائیل کو سمجھاۓ کو کی تو انھوں ‏ ےۓے 
حضرت عیسلبی کو مارتۓ یا تکلیف دینے کا ارادہ کیا خدا نے آُ٘س ہے 
آن کو روکا اور حضرت عیسلی محفوظ رے جس کو یا ان کے وعظ 
کو کافروں ۓ کہا کە ان ھذا الا سحر مین “۔ 

می کک اجیل میں بھی اس واقعه کا نشان پایا جاتا ے جب 
کە حضرت عیسلی گدھ پر سوار هو کر بیت المقدس خدا کے احکام 
ضاے "و کے اور بہت ہے بدعت کے کاموں ہے منع کیا اور وهاں 
کے عالموں کو لاجواب کیا اور متعدد ممئیلیں بیان کی اور اغخر 
کو فرمایا کہ ''میں تم سے کہتا ہھوں کہ خدا کی بادشاہت تم سے 
چھن جاۓ گی اور ایک قوم کو جو اس کے میوؤں کو لادے دی 


جاوے کی (ے شک بنی اساعیل کو) اور جو کوئی اس پتھر پر 


گرے کا کچل جاائۓ کا اور جس پر یەگرے گا ٢‏ سے پیس ڈال ےگا ۔ جب 
سردار اماموں اور فروسیوں ۓ اس کي ‏ تمثیلیں سنیں آنھوں ے معلوم 
کیا کہ وہ اٹھی کے حق میں کہتا ہے تب انھوں نۓ چاھاکەہ 
آسے پکڑ لیں پر وے لوگوں ہے ڈرے کیو ں کە وے ]سے بنی جانتے 
تھے (باب م] پس بہی واقعهہ ے جس کا ذکر قرآن حید میں آیا ے 


اور اس یھو حضرت عیسلی کے زندہ آسان پر چلے جاتے سے. 


_ےحھسصے سے 


سے۳ 
دواز دھم ۔ براأت اعن المش ر کین 
اس مضمون کی آیتیں سورہ مائدہ کے آخیر میں آئی میں اور 
عہایت عمده اور دلچسپ اور دل پر اثئرکرۓ وا لی ہیں آن میس 
حضرت مسیح کے خدا له ھونے اور حضرت مسیح کا اپنے تئی 
خدا نه کہنے کا اور جو ]آن کو خدا کہتے ھیں ان ہے بیزار 
ھوۓ کا بیان ے مگر وہ مطلب نہایت فصاحت و بلاغت ہے 
خود حضرت مسیح کی زبان سے ادا کیا گیا ےہ اس کے ہر ہر لفظ 
سے اندرونی تہذیب اور اخلاق شائستگی اور خداۓ واحد ذوالجلال 
کا ادب اور اس کی اعلإٰی قدری اور ٢س‏ کے سامنے اپنا عجز و انکسار 
پایا حاتا ےہ ۔ یه طرز کلام ایسا عمدہ ھھےے که پڑھنے والوں اور 
سننے والوں کے دلوں پر نہایت درجە کا اثر کرتا ہے اور اس کی 
سچائی لفظوں کے ساتھ دل میں بیٹھتی جاتی ہے ۔ 
اس مقام پر اشارہ ے که عیسائی حضرت عیسلی اور ان ک 
ماں حضرت سم دونوں کو خدا مالتے تھے یه عقیدہ روم نکیتھولک 
چرچ کے پیٹرنوں کا تھا انھوں ۓے ورجن میری حضرت سرع کو 
خدا کا درجه دیا تھا اور خدا ی سی تعظم و ادب کے قابل ٹھہرایا 
تھا اور حضرت سسیح ہے برتر آن کا رتبهہ سمجھتے تھے اور دسویں 
صدی عیسوی میں حضرت سی کی خاص پرستش شروع هو گئی تھی 
اور روز و شنبةہ حضرت سریم کی پرستش کا دن قرار پایا تھا اور آسی 
کی نسبت خدا نے فرمایا ھے که ”یا عیسی ابن سرع عانت قلت 
للناس اتخذونی و اہی الھھن سن دون اللہ“ ۔ 
پس اس ہے یه مطاب نہ ےہ کہ کل عیسائیوں کا 
حضرت سی کی لسبت یه عقیدہ ہے بلک حضرت سرع کی نسبت صرف 
اٹھی عیسائیوں کے عقیدہ کی طرف اشارہ ۓے جن کا وہ عقیدہ تھا ۔ 





غزوہ بدر کا واقعہ 


7ص۶ +0 اسلام نے بہت کچھ الزام لگا ۓ 
ہیں جن کی نسبت بالتفصیل ہم بحث کریں گے لیکن اول ختصراً اس 
واقعدہ کو بلا کسی قابل محث اشارہ کے لکھتے ہیں اور اس کے بعد 
اس کی حث طلب جزثیات کو بیان کریں گے ۔ 


بدر کا محل وقوع :بر ایک تہ کا ام ىھ چو وادی” ضٹرا 


×ھے۔ 


کے اخیر ینبوع کے قریب محر احمر کے کنارے کے پاس مدینہ سے 
تین منزلِ پر واقع ہے ۔ اس چشمہ کے سبب سے وہ مقام مشہور هو 
گیا ے' ۔ عرب میں پانی ک نہایت قات ہے اور جہاں کہیں چشمه 
ہوتا ے وہ جگہ مشہور اور نہایت عزیز هو جاتیق ہے ۔ آحضرت کی 
جس لڑائی کا سورۂ انفال میں ذکر ھے وہ سی مقام پر ھوئی تھی اور 
اسی لیے جنگ بدر کے نام سے مشہور ہے ۔ 
قافله قریش : شام کے ملک سے قریش کا ایک قاقله جس 
میں تیس چالیس آدمی تھے ابی سفیان کے ساتھ بہت سا مال و اسباب لیے 
هوۓ مکە کو آتا تھا و ہت کت 
لڑائی کے لیے جمع کے اور مکہ ہے کوچ کیا ۔ انھی دنوں میں 
١۔‏ بدر بالغتح ٹم السکون ماءمشہوربن‌ مک والمدینۃة اسفل 
وادی الصفراء بینئیهە و بن الجارو هو ساحل الہحرلیلة به 
الراقعتۃ انشہورة یت الٹبی صلعم و ال مک (ما 
صد الاطلاع) ۔ 





بے ہ٭ىِيھممیم 


ٹڈءے۳ 


رسول خدا صلى اللہ علیہ وسلم نے تین سُو لڑے والے لوگوں کے 
ساتھ مدیند ‏ ےکوچ کیا۔ نتیجه یه ھواکه مقام بدر پر آنحضرت صلالله 
عليه وسلم اور مکە کے قریش سے لڑائی ھوئی ۔ یه واقعه م ھجری 
میں واقع ھوا ۔ 
حث طلب ہیں ۔ اول يہ کہ ۔ مکہ کے قریش ۓ کیوں لڑائی 
کے لیے لوگ جمع کیے تھے اورکیوں لڑۓ کے ارادہ سے لکلے تھے ۔ 
مام مسلان مورخ لکھتے ھی کهھ قریش مکە کو یه خبر پہنچی تھی 
کہ آحفضرت صلی اللہ عليه وسلم کا ارادہ ابی سفیان والے قافل کو 
لوٹنے کا ے اس لیے انھوں ےے. ان قالفهہ 2ج یاۓ "کو لوگ 
جمع کے اور لڑئی کے ارادہ سے کے ۔ 

اگر یه روایتیں صحیح مان لی جاویں تو بھی یە بات لازم نہیں. 
آی کہ جو خر ]ن کو پہنچی تھی وہ صحیح تھی اور درحثیقت. 
آفضرت صلی اللہ عليه وسلم کا ارادہ آس قافل ےی کو لوٹے کا تھا ۔ علاوہ. 
اس کے جب کہ قریش مکہہ ے بہت سے لڑۓ والے آدمی جمع, 
کر کے لڑائی :کے ارادہ پر کوچ کیا تھا تو اس بات کا کسی طرح سے. 
یتین : نہں ہو سکتا کہ آن کا ارادہ صرف آسی قافله ھی کی حفاظت. 
کا تھا اور خاص مدینہ پر چڑھائی کرے کا نە تھا ۔ بلکە دو دلیلیں ۔ 
این صاف ہیں جن سے پایا جات حے کہ ان کا ارادہ اس سے. 
زیادہ تھا ۔ اس لیےکه انھوں ےۓ اس قدر آدمی جمع کے تھے اور 
لڑائی کا سامان اور نفر عام اس طرح پر کی تھی جو قافله کی حفاظت . 
کی ضرورت سے بہت زیادہ تھی اور جب که وہ قافله خدشہ کے مقام. 
ہے بچ کر ٹکل گیا ُس وقت .بھی انھوں ےۓ کوچ کو اور لڑای کے. 
ارادہ کو موقوف نہیں کیا اور اگر فرض کیا جاوے که آن کا ارادہ. 
اُس قافله ھی کے بچاے کا تھا تب بھی اھل مدینه کو کسی طرح:: 





٦‏ ے۳ 


اس بات پر طانیت نہ ہو سکتی تھی کہ آن کا ارادہ ندینە پر حمله - 
کرےۓکا نہیں ہے بلک جو عداوت اعل مک کو مہاجرین اور مدینة کے 
انصار سے تھی اور جس پر حمله کرتے اور غارت کرۓے ک وه 
ھمیشهہ دھمی دیتے تھے اور آُس کے خواہش مند بھی توے وہ ایک 
۔قومی دلیل اس خیال بلکہ یقغن کرنے کی تھی کہ وہ ضرور مدینه پر 
بی حملہ کریں کے ۔ ٴ 
دوسرے یه کە آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم نے کیوں مدینه 
ہے بقصد جنگ کوچ کیا تھا ۔ تمام مسلإان مورخوں کا جن کی عادت 
میں داخل ے کە بلا سند روایتوں اور غلط و صحیح افواھوں کو 
بلا تصحیح و تنقید ابی کتابوں میں لکھتے ہیں اور انھی پر بناء 
۔واقعات قائم کرے ہیں یه قول ہے کہ آحضرت اور آن کے صحايه 
ے يف بات خیال کر کے کہ ابی سفیان کے ساتھ کے قافله میں لوگ 
ہہت تھوڑے ھی اور مال بہت زیادہ عے لوٹ لینے کا ارادہ کیا تھا 
اور اسی وجە سے کوچ کیا تھا آُس کی خبر جب قریش مکہ کو 
پہنچی تو انھوں ۓ نغبر عام کی اور قافلہ کے بچاۓ کو لکلے جس 
کا نتیجہ يہ ہے کہ قریش کے ساتھ لڑنے اور آن کے قافلہ کو لوٹنے 
کا قصد اول آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم ۓ کیا اور اس کے دفع 
ککرے کو قریش بقصد لڑائی لکلے ۔ 
۷۳یٌ۹۹۶۶ٔ۶)+ +5 
مسلان مورخوں کی ٹنادانی اور غلطی سے حالفین مذھب اسلام کو 
آحضرت صلی اللہ عليه وسلم اور صحابه کی نسبت قافلوں کے لوٹنے کا 
جو پیغەبر کی شان کے شایاں نہیں ے اور بلا ہب لڑائی کی ابتداء 
کرتے کے الزام لگاۓ کا موقع ہاتھ آیا ے اور بہت زور شور سے آن 
الزاموں کو قائم کیا ےے لیکن آس,زمانه کی حالت پر اور جو طریتقه 
دشمنوں کے ساتھ پیش آئۓ کا آ٘س زمانہ می بلا اعتراض کے 


ےءے۳ 


سوج تھا اگر آُس پر لحاظ کیا جاوے تو ایسا کرنے مین بھی اگر 
کیا گیا هو کوئی مقام اعتراض کا نہیں هو سکتا اور اگر ھم اس طریقہ 
تعجب الگیز کا جو حضرت موسلی نے اپنے دشمنوں کے ساتھ اختیار 
کیا تھا اس کے ساتھ مقابله کریں تو معلوم دوکا کہ اگر ایسا کیا گیا 
بھی ہو تو حضرت موسلی کے برتاؤ سے بہت ھی خفیف درجهھ 
رکھتا ے ۔ ُ !ُ ُ 
مگر درحقیقت یه الزام بحعض غلط اور ے بنیاد ھی اور وہ 
حدیئں اور روایتی جن کی بناء پر وہ الزام قائم کے هھین از سر تا پا 
غلط اور غر مستند ھیں ۔ قرآن محید میں یہ واقعہ نہایت صفائىی ہے 
مندرج تھے اور آُس میں صاف بیان ھوا ھے کہ کس گروہ کے مقابله 
میں آنحضرت صلى القہ علیہ وسلم نے مقابلہ کے قصد سے کوچ 
-فرمایا تھا آیا قافله لوٹنے کے ارادہ سے یا آُس گروہ کے مقابله کے لیے 
جس کو قرپش مکھ ے لڑنے کے ارادے سے جمع کر کے کوچ 
کیا تھا اور آفضرت صل اللہ عليه وسلم کا کوچ فرمانا قریش مکہ :کے 
کوچ کرنے کے بعد هوا تھا یا آُس کے قبل ھوا تھا ۔ ۰ 
د4 الزام محض غلط ہے ۔ ھم قرآن محید کی آیتوں ہے 
ثایت کریں گے کە آحضرت صلی اللہ عليه وللم کا خیال بھی آ٘س 
قافله کے لوٹٹے کا نہ تھا اور قریش مکہ کے بقصد جنگ فوج کشیر . 
جے ساتھ کوچ کرے کے بعد جس سے ہر طرح مدینہ پر آن کا 
ارادہ حمله کرۓ کا پایا جاتا تھا اور ادنلی درجە یه کە بوجە قوی 
احتال ھوتا تھا مدینه کی حفاظت کی غرض سے کوچ کیا تھا اور 
جب کہ قرآن حید ک آیتوں سے یه امس ثابت هوتا ے تو کوئی 
روایت یا کوئی حدیث جؤ اس کے برخل3ف هو اور کسی کتاب میں 
متدرج هو اور کسی نے روایت کی ہو عقاڈ و نقلا مےدود ہے ۔ عقلاً 
میں نے اس لیے کہا کہ جو لوگ سسلان نہیں ہیں اگر صرف 


ہف 


۸ے 


تاریغانه اصول پر نظر رکھیں تو بھی وہ اس بات کو تسلیم کریں گے 
یه زبانی روایتس جو ایک زمانه بعد تعحریر میں آئیں قرآن بحید کے 
مقابله میں جب کە آ٘ن دونوں میں اختلاف هو قابل قبول اور 
لائق وثوق نہیں هو مگتیں نے . ...در 

سورۂ انفال کی پانچویں آیٹ ہے معلوم ھوتا ے که ابھھی 
آحفضرت صلى اللہ عليه وسلم اپنے گھر یعنی مدینة ھی میں تھے 
اور وهھاں ہے کوچ بھی نہیں کیا تھا که آپس میں صحابهہ کے اختلاف 
تھا ۔ بعض تو لڑے کے لیے لکلنا پسند کرتے تھے اور بعضے 
ناپسند کرے تھے جو لوگ لڑۓے کے لیے کلنا نا پستد کرتے تھے 
؟آس کی وجہ چھئی آیت میں بیان ہوئی ہے که '' گویا وہ موت ک 
طرف ھانکے جاے هی اور وہ اپتنے مارے حاۓ کو دیکھتے ھیں)۶۔ 

ادنلی تاسل ہے معلوم هوتا ے کہ ابی سفیان کا قافلهہ جو 
شام سے آتا تھا آُس میں تہایت قلیل آدمی تھے ان سے لڑنے کے لیے 
کوچ کرۓ میں اور اس کے لوٹنے میں ایسی کوئی خوف کی بات 
لە تھی ء بلک یه خوف قڈریش مکہ کی اُس فوج . سے تھا جو آنھوں 
کت لفر عام کے بعد جبع کی تھی اس ہے لازمی نتیجه یه ٹکلتا ے 
کە قبل اس کے کم آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم مدینہ ہے کوچ 
فرماویں قریش مکەلڑۓ کونکل چکے تھے یا آمادہ جنگ 
هو چکے تھے ۔ 

اس میں کچھ شک نہیں ےہ کہ اس آمادگی جنگ کے بعد اور 
مدینہ سے کوچ کرے ہے قبل بعض صحابہ کی يہ راۓ ھوئی کە 
شام کے قافله کو لوٹ لیا جاوے ۔ معلوم ہوتا حے کہ سسلان 
مؤرخوں اور راذیوںن ۓ اُِس راۓ کو جو بعض صحابه ے دی تھی 
غلطی ہے اس طرح پر بیان کیا ھے کہ گویا پیغمسر خدا صلی اللہ 
عليه وسلم کا ارادہ قافله کو لوٹنے ھی کا تھا اور جو آمادگی جنگ 





۳۹ 


مدینە می ھوئیِ تھی وه قافلہ ے لوٹنے کے لیے ہوئی تھی - 
سال کراز :بعد کی واقعه: کے بیان میں جو افواھی چلا 
آتا هو اس قسم کی غلطی کا واقعہ هونا کوئی تعجب کی بات نہیں 
ھے مگر قرآن ید ہے صاف ظاہر ے کہ وہ زبانی روایتیں غلط هیں 
بلکە جو آمادق جنگ کک مدینهە میں ھوئی تھی وہ عقابله قریش مکهەة 
کے ہوئی تھی نہ واسطے لوٹٹے قافلہ کے ۔ 

اسی سورہ ک چھئی آیت میں جو جمله ”بعد سا تقبین “ 
آیا ے وه اس پر دلالت کرتا ے کہ خحدا تعالٰی ۓے آنحضرت 
صلی 007 پر منکشف کر ديیا تھا که اس لڑائی می 
سمسلانوں کو فت فتح ھوگی ۔ اس کے بعد ساتویں آیت می دو گروھوں 
کا ذکرے۔ 7 وہ گروہ جس کے ساتھ کچھ شان و شوکت 
یی لاق کا ساماقَله تھا ان گروۃ سے اود قاقله ساد ےجو 
شام سے آتا تھا اور جس کے ساتھ صرف تیس چالیس آدمی تھے اور 
دوسرا گروہ قریش مکہ کا تھا جس کے ساتھ بہت سا لشکر اور بہت 
کچھ شان و شوکت تھی ۔ خدا ۓ کہا کہ ان دونون گروھوں 
سن سے ايک گرو مھارے لیے ہے تم اس ے خنان و شوکت کرو 
کو لینا چاھتے هو مگر خدا چاہتا ہے کہ جو حق بات ہے یعنی 
دین اسلام وہ ثابت هو جاوے اور کافروں کی جڑ کٹ جاوے پس 
اس آیت سے موی ثابت هھوتا ےے کہ لڑےۓے کا حکم قریش مکه 
کے مقاللہ کے لیے تھا نہ آس قافلہ کے لوٹ کے لیے ۔ 

ساتویں آیت سے چھٹی آیت کے مضمون کی بھی زیادہ تشریج 
ہوتی سے کہ بعض صحابہ جو لڑائی کے لیے ٹکلۓ کو اپسند کرتے 
تھے اور سمجھتے تھے کە گویا آن کو موت کی طرف ھانکا جاتا 
عے اور وہ اپنے مارے جاے کو دیکھ رعے ہیں آس خوف کا 
سبب یہی تھا کە ان کو قریش مکہ کے مقابله میں نکلنے کا حکم 


"۸۸۰ 


ھوا تھا جو لشک رکثبر کے ساتھ. لڑائی کو نکلا تھا اور جس ہے 
یتین یا احتال قوی مدینه پر اور سہاجرین اور انصار پر حمله کرۓ کا 
تھا نە اس قافله پر حمله کرنۓ کا جس کے ساتھ کچھ شان و شوکت 
یعنی سامان جنک نہ تھا ۔ ۱ 

پیان مذکورہ سے ظاھر ھوتا کہ خود قرآن حید ہے 
مندرجحه ذیل اس ثابت ھوے ھی ۔ 

اول يەکه مدینه ھی میں اور مدینه ہے کوچ کرۓے ہے 
پہلے یہ بات معلوم ہو چکی تھی کہ قریش مکہ لشکر کثبر کے 
ساتھ جنگ کے ارادہ سے لکلے ھیں ۔ 

دوسرے یه کہ مدینه ھی میں خدا ے حکم دے دیا تھا 
که قریش مکہ کے مقابلہ میں لڑےۓ کو جاؤ اور جن صحابہ ۓے 
اس درمیان میں قافله لوٹنے کی راۓ دی تھی خود خدا تعالٰی نے 
مدینە ھی میں اس کو نامنظور کیا تھا ۔ 

اب هم اگر آن روایتوں پر جو قرآن نحبد کے نعاتن 
اعتبارکریں تو معلوم ہوتا ےے اور جو واقعات پیش آۓ آنْ ہے 
بھی ثابت ھوتا ہے کە مدین سے جو لوگ لڑے کو کلے وہ 
قریش مکہ کے مقابلہ آن کے حملہ کے دفع کرئتے کے لیے نکلے تھے 
نە قافله لوٹنے کے لیے ۔ 

سرت نشامی میں لکھا ہے کە آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم 
ے مدینة سے مکە کی طرف کوچ فرمایا اور اس سے واضح ھوتا ے 
کكە یه کوچ قریش مکہ کے مقابله میں تھا نہ شام کے قافله پر 
کیوں کہ وہ قافله شام سے آتا تھا جو مدینه سے جالب شال واقع 
عے اور مکه جائب جنوب اور شام سے قافلہ کے مکہ میں آئے کا ْ 
رسته مدینه سے جانب غرب پڑتا ے ۔ و ا کے قافلہ پر حمله کرۓ 
کے لیے کوچ کیا جاتا تو مدینہ سے غرب کی جانب کا راسته اختیار 


۸) 


کیا جاتاله جنوب کا ۔ ”'”قال ابن اسحاق فسلک طریِقة من 
اللمدینة ا0ی سکة“'۔ (صفحه سسم) 

سرت مشامی میس لکھا ے که آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
مدینہ ہے لکل کر نقب المدینه میں تشریف لے پھر وهاں ہے 
عقیق میں ء وہاں ہے ذوالحلیفه یں ء وهاں ہے اولات الجیش میں یا 
قات :الع سی ماق سے کرات ین عات سے ابال من ہمان سو 
تح اغامی+ زمان ہے طلضزات الام مت افقامت رک سالد ون٤‏ 
وہاں ہے فچ الرجاء میں وہاں سے شتوکە میں اور جب عرق الظبيه 
میں پہنچے تو وھاں ایک عرب ملا (غالبا مک ہے آۓ والا تھا) 
آُس ہے دوگوں کا حال پوچھا سگر اس ۓ کچھ نہیں بتلایا پھر 
آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم وهھاں ہے چل کر سجسچ میں ٹھہرے 
پھر وہاں ہے چلے اور جب منصرف میں پہنچے تو بائیں طرف مکه 
کا راسته چھوڑ دیا اور دائیں طرف پھرے اور نازیە هو کر بدر جاۓے 
کا ارادہ کیا اور رحقان اور وہاں سے مضیق الصفرا میں پہنچے اور 
بسبس بن عمرالجہنی اور عدی بن ادرغباء الجہنی کو ابو سفیان کی 
اور اور لوگوں کی (یعنی قرزش مک ی) خبر دریافت کرۓ کو روانه 
کیا اور مضیق الصفرا کو بائیں طرف چھوڑ کر دائیں طرف چلے اور 
وادی ذفران میں پہنچے وہاں قریش کے آنے کی خر ملی ۔ 

ذفران کے مقام میں آنحضرت صلىی اللہ عليه وسلم نے تمام 
لوگوں سے جن میس انصار بھی شامل تھے قریش کہ بڑعہ چلے اےۓ 
کی خبر کی اور سب کو لڑنے مرنے پر مستعد پایاتب آنحضرت 
صلى اللہ عليه وسلم وہاں ہے ثنایا یعنی اصافر پر گئے اور وماں سے 
دبه میں آتشرے اور وہاں ہے قریب بدر بپہنچ کر مقام کیا اور تحقیق 
خبر مل یکە قریش مکہ کا لشکر یہان سے بہت قریب پڑا ھوا ےہ انجامکار 
دونوں لشکروں میں لڑائی ہوئی ۔ ۱ 


۲ہ 


مام مؤرخین اس بات پر متفق ہیں کہ اس ہے پہلے شام کا 
قافله جس کے ساتھ ابی سفیان ابن حرب تھا سمندر کے کنار ےکنارے 
ہو کر نکل گیا تھا اور بدر میں نہیں آیا تھا ۔ چناں چە تفسیر کبیر 
میں لکھا ے کہ : 

فخرج ابدوجھل مجع اھل سکة ؤ٢‏ شم النفیر ی 
المٹشل السایرلا فی العجر ولاق النفیزرفقیل لە؟ ال عہر 
اخذت طریق الساحل و تحت فارجع ا یل مسکة بالناس 
فقال لا واتق لایکون ذالکنے ابدا ۔ (تفسر کبر جلد سپ 
صفحه م٣۳)‏ ۔ 

بعنی جنب ابوجھل مکە سے لوگوں کو لے کر نکلا تو اس ہے 
کہا گیا کہ قافلہ ۓ سمندر کے کنارہ کا رستہ لیا اور بسلامت چلا 
گیا ۔ اب مکه کو پھر چلو اس نے کہا کہ خدا کی قسم ایسا 
نہ هوکا خ 

پس یه ام واقعات ثابت کرتے ہیں کہ مدینہ ہے آنحضرت 
صلىی اللہ علي وسلم کا لڑائی کے لیے کلنا صرف قریش مکہ کے مقابله 
میں اور ان کے حملہ کے دفع کرنے کی غرض سے اور مدینه کو 
جہاں سہاجرین نے پناہ لی تھی اور سہاجرین اور انصار کو قریش 
کے حملہ ہے عچاے کے لیے تھا ۔ هر ایک لائق شخص جس کو غذا 
ے معاملات جنگ کے سمجھنے کی لیاقت دی ہو بخٔوبی سمجھ سکتا 
ے که اگر حمله آور قریش مدینہ کی دیواروں تک پہنچ جاے تو 
ان کا روکنا اور آن کے حمله کو دفع کرنا نائمکن تھا ۔ سہاجرین کو 
وماں نے هوۓ پورے دو برس بھی ہی ھوے تھے مدینه مس 
جن لوگوں ۓ ان کو پناہ دی تھی اور دل و جان سے سہاجرین کے 
مدد گار تھے اور جو انصار کہلاے تھے ان کی تعداد بھی عقابله 
آبادی مدینه اور اس کے گرد و نواح کے کچھ زیادہ لە تھی پس 


ارس 


جب کہ اھل مدینہ یہ حالت دیکھتے که ان لوگوں ے ہت سے 
مدینہ پر کیا آفت آئی کے اور غم نے آن کو گھیر لیا ے تو ان 
سب کی حالت بالکل بدل حایق اور حمله آوروں کا حمله دفع کرنا 
تیر ممکن هو جاتا اور اس لیے ضرور تھا کہ مدینہ سے آگے بڑھ کر 
ان کا مقابله کیا جاوے اور جو کچھ خدا کو کرنا منظور هو وہ 
مدینه ہے باہر هو جاوے ۔ اسی لیے آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
ے قریش کے مقابلہ کے لیے مدینہ سے باہر ٹکلنا اور آ گے بڑھ کر 
آن کو روکنا ضرور سمجھا تھا اب کون شخص ہے جو ان واقعات 
کو انصاف کی نظر سے دیکھ کر آن کو کسی الزام کی بنیاد قرار 
دے سکتا مے ۔ 

بدر کی لڑائی میں خدا تعالبٰی ۓ سسلانوں کو فتح دی اور 
دشمنوں کا مال و اسباب ان کے هاتھ آیا زمالہ جاھلیت می غنیمت 
کہ مال کا یه دستور تھا کە تقسعم ھونے سے بہلےسردار لشکر جو چاهتا 
تھا پسند کرتا تھا اور بر وقت تقسم چوتھ یعی چہارم حصه سردار 
لشکر کو دیا جاتا تھا اور باق لڑے والوں اور فتح کرنۓ والوں 
میں تقسم هوتا تھا اور خاص کسی شخص کے ہاتھ جو مال آتا 
تھا وہ اس کو اپنی ملکیت سمجھتا تھا ۔ غالباً فتح کرۓ والوں میں 
نسبت کسی مال غنیەمت کے اس قسم کا جھگڑا پیدا هوا کہ کوئی 
اس کو اپنی خاص ملکیت قرار دیتا تھا اور کوئی اپنی ملکیت اور 
کوئی مشٹرک هونۓ کا دعوعل کرتا تھا اور آُ٘س وقت تک سسلانوں 
کے غنیمت کے مال کی نسبت کوئی حکم نازل نہیں ھوا تھا اس لیے 
لوگوں ۓ آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم سے غنیمت کے مال کی 
سیت پوچھا ۔ آُس پر یە حکم ملا که مال غنیمت کسی کی ملکیت 
نہیں عے ۔ بلکہ خدا اور خدا کے رسول کی ملکیت عھے ۔ رسول کا نام 
لینے سے یه مدعا نہیں ےہ کہ رسول کی ذاقیق ملکیت سے بلکہ اس 


اراس 


طرح کےکلام سے صرف خدا ھی کی ملکیت ھونا مزاد ھے خدای سلکیت 
قرار دینے سے یه سراء ےکہ کوئی خاص شخص آس پردعوعأ نہیں کرسکتا 
بلکہ خدا جس طرح پر حکم دے کا اس طرح پر کیا جاوے کا ۔ 
سورہۂ انال ک بیالیسویں آیت میں یه حکم آیا کە مال غنیمت 
میں ےہ عمس خدا و خدا کے رسول کے لیے ےہ یعنی خدا کے لے ے 
جو قرابت مندوں اور غریبوں اور یتیموںن اور مسافروں کے فائدے کے 
ہے رھ گا اور چار خمس آن لوگوں میں جو لڑتے تھے یا لڑائی کے 
متعلق کاموں میں مصروف تھے تقسم کیا جاوے گا ۔ جو رسم کہ 
زمانہ جاھلیت میں تھی اس ہے یه حکم تین باتوں میں ختاف تھا ۔ 
اول ۔ سردار کی چوتھ موقوف کرے اور خدا کے لیے خمس 
لکالنے میں ۔ ۱ 
دوم ۔ عام طور پرکسی خاص مال پرکسی کا حق لەھوے میں ۔ 
سوم ۔ چو لوگ عین لڑائی میں موجود تھے اور جو لوگ 
لڑائی کے متعلق کسی کام پر متعین تھے آن کو بھی مال غنیمت میں 
سے حصہ ملئے میں یه تمام احکام اور خصوصاً خەس کا نکالنا ایسے 
عمدہ احکام ہیں‌کہ آن سے بہتر اور مفید ترکوئی حکم بھی مال غنیمت 
نک نز مس فرشتوت کی آف کی حقیقت : لڑائی میس 
فرشتوں سے تن کے تا مضمون سورۂ انفال میں اور آل عمران مس 
ور سورۂ توب میں آیا ےے' ان تینوں مقام کے طرز بیان میں کسی 


-١‏ اذ تتول إالمومسشین الن یکفیکم ان معدکم ربکم 
بئلالۃة الاف سن الملئعکۂة منزژلن ۔- (۵ہ ٠٢‏ سورہۂ آل عمران) 
کم ربکم شأەسة الاف من الملئعکۂة سوسن ۔ (ایت 0٦‏ سورهہ 
ل عمران“ 

اذ ستغیشون رنکم فاستجاب لکم انی مدکم بالفغفكِمن 
الملمعکة عے‌دفین 2 (آیت ۹ سورۂ انغال) ل 
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قدر تفاوت ہے ۔ سورۂ آل عمران می تو آنحضرت صلی اللہ عليه- 
وسلم کا قول استفہاما ے کە کیا فرشتوں سے خدا کا مدد کرنا تم 
کو کافی نہ ہے ۔ اور سورۂ انفال میں خدا ۓ کہا ےہ کہ میں. 
فرشتوں سے مدد کروں گا ۔ یه دونوں آیتیں تو بدر ی لڑائی سے 
علاقہ رکھتی میں اور سورۂ توبہ مس جو آیت ےہ وہ حنین کی لڑائی 
سے متعلق عم آ٘س میں فرشتوں کا لفظ نہیں مہ بلکه ایک ایسے 
لشکر کے بھیجنے کا ذکر ہے جو دکھائی نہیں دیتا تھا اب اس باب 
میں چند امور تحقیق طلب ہیں ۔ 

اول یە کهہ در حقیقت لڑۓ کے لیے فرشتے آےۓ تھے یا نہیں. 
فرشتوں کے لڑائی کے لیے آنےۓ سے ابو بکر اصم نے اٹکار کیا ے اور 
جو محث کھ آنھوں ۓ اس پری سے وه ھم ےۓے سورۂ آل عمران 
کی تفسبر میں لکھی ے اب اس جگہ اس اس کی تحقیق کرنی چاھتے 
ہیں جس کا وعدہ سورہ آل عمران کی تفسبر میں کیا تھا ۔ 

ہمارے نت ة ان آژائیرن تن اس فرقی ین کو لوگ 
ایک بخفاوق جسداکاله اور متحیز بالذات مانتے ہیں آے تھے اور له 
خداےۓ ایسے فذرشتوں کے بھیجے کا وعدہ کیا تھا اور لہ قرآن محید 
سے ایسے فرشتوں کا آنا یا خدا تعاللی کا ایسے فرشتوں کے 
بھیجنے کا وعدہ کرنا پایا جاتا نین اگر هم حقیقت ملالکكه کی مح تکو 
الگ رکھیں اور فرشتوں کو ویسا بھی وقن کی ہیں سا و اوت 
نات ہیں تو بھی قرآن حید سۓ ٢ن‏ کا فی الواقع آنا یا لڑائی میں 
شریک هھونا ثابت نہیں ے ۔سورهۂ آل عمران کی پہلی آیت میں تو صرف 
استفہام ے که اگرخدا تعن ہزار فرشتوں سے مدد کرے تو کیا 
تم کو کای نہ ھوگا ۔ اور دوسری آیت میں ہے که اگر م لڑائی می. 
صبر کرو گے تو خدا پاب ہزار فرشتوں ہے تمہاری مدد کرے کا 
مگر ان دونوں آیتوں ہے آس کا وقوع یعنی فرشتوں کا آنا کسی, 
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طرح ظاعر نہیں ھوتا ۔ سورۂ انفال کی آیت می خدا ۓ کہا 
کە میں تمھاری ہزار فرشتوں سے مدد کروں گا مگر اس ہے بھی 
فرشتوں کا الواقع آنا نہیں پایا جاتا ۔ اس پر یە خیال کرنا کہ اگر 
مدد موعودہ و8 وع مس فنە آئی ھوتو خدا کی لسبت خلف وعدہ کا 
الزام آتا ۓے صیح نہیں ہے کیوں کہ مدد کی حاجت باق نە رھنے 
ہے مدد کا وقوع بین لە آلاعلت وعدہ نہیں ے ۔ مسلانوں کی خدا 
کی عنایت ہے فتح هو گئی تھی اور فرشتوں کو تکلیف دینے کی :۔ 
ضرورت باق نہیں رھی تھی ۔ یه کہنا کہ وہ فتح فرشتوں کے آۓے 
کے سبب سے ہوئی تھی اس لئے صیح نہیں ےہ کہ اس کے لیے اول 
قرآن محید سے فرشتوں کا آنا ثابت کرنا چاھے اُس کے بعد کہا جا 
سکتا ‏ ےکه فرشتوں کے آئنے سے فتح ہوئی تھی ۔ روایتوں کو فرشتوں 
کک آۓ پر سند لااکایق نہیں ے اول تو وہ روایٹس ھی بعتبر و 
قابل اسناد ہی ۵ہیں ۔ دوسرے خود آن کے مضمون ایسے 
ے سر و پا خیالی ہیں جن ہ ےکسی اس کا لُبوت حاصل نہیں هو سکتا 
خصوصاً اس وجه ہے کہ خود راوی فرشتوں کو دیکھتے نہیں تھے ۔ 
بر خلاف اس کے قرآن حید ہے ثابت ھوتا ےہ کہ کوئی ایک 
فرشتہ بھی نہیں آیا تھا دونوں صورتوں میں آس آیت کے بعد جس 
میں فرشتوں کے بھیجنے کو کہا ہے یه آیت ے ”'وَسا جعله اللہ 
الا بشری لکم لتطئن قلوبکم ماالنصر الامن عنداللہ 
العزیز الحکیم؟؛ یعنی اور نہیں کیا اس کو الہ نے مگر خوشبری 
تمھارے لیے تاکه مطمئن ھرو جاویں اس سے تمهھارے دل 
اور فتح نہیں ہہ مگر اللہ کہ پاس ہے ہے شک اللہ غالب ےہ 
حکمت والا ۔ یہ بات غور کے لائق گے کہ 'ا جعله“ می جو 
ضف ہے وہ کس کی طرف راجع ہے ۔ امام رازی صاحب فرماے 
ہیں کہ ضمیں راجع ہے طرف مصدر کے جو کە گو صرعحاً مذکور 


درس 


نہیں گے مگر لفظ ''یمد کم“ می ضناً داخل ے یعنی ما جعله 
اق المہدد والانمداد الا بشریل اور زجاج کاقول ہے کە ما 
جعله اللہ ای ذکر المدد الا بشریل ۔ مگر امام رازی صاحب لے 
جو فرمایا ے وہ ٹھیک نہس معلوم ھوتا اس لیے کهھ خدا ۓ کہا 
تھا کە میں تمھاری فرشتوں سے مدد کروں گا پھر فرمایا که وہ ننعی 
یه کہنا کە میں تمھاری فرشتوں سے مدد کروں گا صرف خوشخبری 
تھی پس اعلالیه سیاق عہارت سے ظاھر ے که اما جعله“ 
کی ضمجر قول امداد یا ذکر امداد ی طرف راجع ے جیساکه زجاج کا 
قول ے نە بطرف مصدر کے جو مذکور بھی نہیں سے ۔ البتھ اس 
صریج وصاف مجع ضمی رکو چھوڑ کر مصدر کی طرف اس صورت میں 
ضمیر راجع هو سکتّی ےکه اول وقوع آُس مدد کا یعنی فرشتوں کا آنا 
ثابت هو جاوے اور وہ ابھی تک ثابت نہیں ھوا اور اس لیے مصدر 
ى مرف رک زمر کرت الیک نی 

”ىا جعله““ پر ”مانا فیںه'' ے جو عام طور پر نئی کرتا ے 
'اور اس لے سورۂ آل عمران کی آیت کے صاف معنی یہ هیں که 
نہیں کیا خدا نے پیغمبر کے اس قول کو کہ کیا سمھارے لئے کاف 
نہیں کكه تمھارا پروردگار فرشتوں سے تمھاری مدد کرے ۔ کوئی چیڑ 
مگر بشارت یعنی صرف بشارت تا کہ تمھارے دل سطمئن هو جاویں 
اور سورۂ انفال کی آیت کے صاف معنی یہ ہیں کہ جب تم نے خدا 
سے فریاد کی اور آُس نے تمھاری فریاد کو قبول کیا که میں 
فرشتوں ہے مھاری مدد کروں گا تو نہیں کیا خدا ۓ اس قبول 
کرے کو جس کے ساتھ فرشتوں ہے مدد دینے ک و کہا تھا کوئی 
چیز مگر بشارت تاکە تمھارے دل مطمٴُن هو جاویں اور یه طرز کلام 
طاً اس بات پر خلالت کرتا ‏ کک دا کوںی ایس ا فرغتد یسا ”کل لوگ 
خیال کرتے ہیں لڑائی کے میدان میں نہیں آیا تھا ۔ 


۸ہ 

یه ممام تقریر اس صورت میں تھی جب کە ملائکه کو ایک 
ایسا وجود خارجی متحیز بالذات تسلم کیا جاوے جیسے که عموماً 
تسلم کیا جاتا ے اور جو مشکلسں ان آیتوں کے معنوں کے ح لکرے. 
میں پیش آتی هیں اور موضوع روایتوں اور جھوےۓ اور ے معٔی قصوں 
سے استدلال کرۓ کی احتیاج پڑق ےہ وہ اسی صورت میں ہے پڑی. 
اگر ٹھیک طور پر قرآن حید کو سمجھا جاوے اور جو اس کا طرزکلام 
ےہ آُ٘س کو ھہەیشہ پیش نطر رکھا جاوے تو کوئی مشکل پیش نہیں 
آىی اور خدا اور اس کے کلام کی عظمت و شان اور خدا کی قدرت. 
کاملہ کا سچا اثر انسان کے دل پر پڑتا ٥ے‏ ۔ 

فتح کے اتفاق اسباب سے جو بعض اوقات آفات ارضی و ساوی 
کے دفعةً ظہور میں آنے ہے ہوتے هیں قطع نظ رکر کے دیکھا جاوے. 
کہ ان لوگون پر کیا کیفیت طاری ہوق ہے جو فتح پاے ہیں آن. 
کے قواۓ اندرونی جوش میں آتے ہیں ۔ جرأت ؛ ہمت ؛ صبر ؛ 
شجاعت ؛ استقلال ٤‏ بہت زیادہ بڑھ جاتا ےے اور ہی قوىلٰ خدا کے 
فرشتے ہیں جن سے خدا فتح مندوں کو فتح دیتا ے اور اس کے 
برخلاف حالت یعنی بزدلی اور رعب آن لوگوں پر طاری ھوتا ہے 
جن کی شکست ہوق ےےہ۔ پس ان آیتوں میں خدا تعالبیٰ ے 
وعدہ کیا کە میں فرشتوں سے تمہاری مدد کروں گا مگر وہ بجز 
خوشخبری فتح کے اور کچھ نہیں عہ جس کے سبب تم میں ایسے 
قویل بر انگیختہ ہوں گے جو فتح کے باعث ہوں گے ۔ تمہارے دل 
قوی ہو جاویں گے لڑائی میں تم ثابت قدم رهو گے ۔ جرأت ء؛ ھمت. 
شجاعت کا جوش تم میں پیدا ہوگا اور دشمنون پر فتح پاؤ گے ۔ 

یہ معنی ان آیتوں کے ہم ے پیدا نہیں کے ھی بلک خود 
خدا ۓ ہی تفسیر اپنے کلام یىی کی ےے جہاں اسی سورہ میں اور 


اسی واقعه کی نسبت فرمایا ے که اذ یىوحلی ربک ال ی الملاثكة 
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انی معکم فخہتوا الِذین اسٹنوا سالتی ف قلوب الذین کفروا 
“ یعی جب تیرا پروردگار فرشتوں کو وحی بھیچتا تھا 
(یە وھی فرشتے ھیں جن کے بھیجنے کا مدد کے لیے وعدہ کیا تھا) 
کھ میں مہارے (یعنی مسلانوں کے) ساتھ هوں (تو آنْ فرشتوں سے 
یه کام لینے چاۓغۓے تھے) که ثابت قدم رکھو آن لوگوں کو جو 
بات لاۓ ہیں میں بہت جلد آن لوگوں کے دلوں میں جو کافر ھی 
رعب ڈالوں کا ۔ ٴ ۱ ۱ 

لڑائی میں ثابت قدم رکھنے وا ی کون چیز تھی وھی آن کی 
جرأت و ہمت تھی کوئی اور شخص ٢ن‏ کے پاں کھڑے ھوئۓ ]ن کو 
شاباش شاباش تہ کكہة رے تھے پس صاف اھر ےک فرشتوں ے 
ماد وھی قواۓ انسانی تھے جن کے پاس وحی بھیجی تھی اور جو 
لڑے والوں میں بھی موجود تھے اور فرشتوں سے ان کی مدد کرۓے 
سے آ کو لڑائی می ثابت قدم رکھنا شجاعت ؛ جرأت ء عمت ء استقلال 
کو قائم رکھنا عراد تھا ۔ لہ خیا ی فرشتوں کو سپاھی بنا کر اور 
ڈھال تلوار ء تبر کان دے کر اور سفید سفید گھوڑوں پر سوار 
کر کے بھیجنا ۔ ۰ 

قرآن محید کا سیاق کلام ھی یہ ے کہ آُس میں ایسے مواقع 
میں جو خوف و خطر کے هوے ہیں انسانوں کے دلوں میں طالیت 
اور قوت خشنے کو فرشتوں سے مذة کرڑے اور اپنے غبی لشکروں 
سے امداد کرتۓے سے تعبەر کیا جاتا ے اور آُس ہے مقصود صرف دل 
میں طانیت ؤ سکینە کا پیدا کرنا هوتا ے ۔ جب آنحضرت صلی اللہ 
عليه وسلم نے مکہ ہے ہجرت فرمائی اور پہاڑ کے ایک غار میں 
جا کر چھے جہاں نہ لشکر تھا نە لڑائی ۔ خدا ۓ فرمایا الا تنصروہ 
فتد نصرە اق اذا خرجے الذین کفروا ثانی النین اذ ھا 


ال!.۔رعب 


ف الغار اذ یقول لصاحبے لا تھزن ان اه سعنا فاذڈزل اللہ 


۹۰ 


السکینة عليه دایده مجنودلم ٹروها وجعل کلمة الذین 
ور 70 دو طلمة اھ ھی العليیا واتش عزیز 
نت 
وهھاں غار می گون سی موج تھی اور کون سی لڑائىی تھی 
جو خدا ۓے اپنا غیی اشکر بھیجا تھا بلک لشکر سے صرف سکینھ. 
ماد تھی ۔ اس آیت کو ٹکڑے ٹکڑے کرنا اوو یہ کہنا کہ پہلا: 
حمله تو واقعهہ غار سے متعلق بے اور دوسرا ٹکڑا جہاں لشکر کے. 
آۓ کا ذکر ے جنگ احد یا جنگ بدر یا جنگ احزاب سے متعلق ے. 
جیسا که بعض مفسروں ۓے کہا ےے ایک ایسا لضو کلام ےہ جو 
التفات کے قابل نین ہے اور خدا کے کلام کے ساتھ ایک قسم کی 
ے ادبی ےکه اپی سرضی کے موافق جہاں سے چاھا توڑا اور جہاں۔ 
چاھا جا جوڑا ۔ 
اسی طرح خدا تعالٰی نے سورۂ توب میں فرمایا ”نم انزل اللہ 
سکینته على رسوله وعلی المومنین وانزل جخود الم تروما 
رعاتت ھی کتررا: ڈالکگ> عزاء اکاتری ٤ات‏ مکند کی 
تفصیل ”جنود الم تروھا “ واقع ہوئی ہے اور آن دونوں سے 
ماد صرف سکینە ھے لہ او رر کچھ ۔ ۱ 
اسی مضمون کی آیت سورۂ احزاب میں سے جہاں خدا ۓے 
فرہىایا ے ۔یاایاالذین اسنوا ڈذکروا نعمة الله عصلیکھم 
اذ جاےءتکم جہنودا فارسلنا عایہم ربتحا وجنود الم 
تروھا و کان ال ما تعملون بصعرا۔“ 
اس ہے بھی عمدہ طریقه پر اس مضمون کو سورۂ فتح میں 
پیان کیا ے جہاں فرمایا ے ”'٭ھوالذی انزل السکینة ق قلوب 
۱ المہوسین لیزداد وا ایمانا سع ای۔انھم و اللہ جدودالسموات 
والارض وکان اللہ عزیزا کی ات اسی انہزال سکینه کو خدا نے 


1۱١ 


اپنے لشکروں ہے تعببر کیا ہے ۔ پس بدر کی لڑائی میں بھی نه 
جنگ جو محسم و متحیز بالذات فرشتوں کے بھیجنے کا وعدہ کیا تھا 
نہ ایسے فرشتے بھیجے تھے بلکە صرف سسلانوں کے دلوں کو اور آن 
کے قواۓ جنگ کو صرف خوش خہری فتح سے تقویت دینے کا 
وعدہ تھا جس کو خدا نے پورا کیا اور قلیل جاعت ک وکثبر حا عمنہ: 
پر فتح دی ۔ 

اھل عرب زمانه جاھلیت میں بہت سے قواۓے غبر مليه کو 
می انسان اور دنیا میں کارکن سمجھتے تھے ملائکە کو بھی وہ ایک 
قوت غیر سرئثیه جانتے تھے اور گو وہ اس بات کے قائل تھے کە آن 
میں حسم و مرئی ہو جاے کی بھی طاقت ہے مگر یه نہیں تھا کہ 
ملالکہ کا مفہوم بغبر اس کے کہ وہ آن کو حسم ومئی سمجھی 
آن کے ذھن میں نہیں آتا تھا ۔ انھی آیتوں میں جہاں خدا تعالِی 
ے لفظ '”'جنود الم تروھا “ کا استعال کیا ہے اس بات کا لثبوتِ 
موجود ےہ کہ آُ٘س زسانه کے قوائۓے عرب غیر سہئيە کو کارکن 
سمجھتے تھے پس یه کہنا کہ جو معنی آیت کے ہم نے بیان کیے ہیں 
(اگرچە ایسا کہنا ہم پر تہمت ہے کیوں کہ ہم نے نہیں بیان کے 
بلکہ خود خدا نے ییان کیے ھیں) وہ معنی نە آ٘س زمائه کے عرب 
جاہلیت سمجھتے تھے نہ صحابہ کرام محعض غلط ہے اس زمانہ کے 
سسلانوں کا یہ حال سے کہ بغ رر کسی فرضی شکل و صورت کے آنِ 
کے ذھن میں فرشتوں کا خیال ھی نہیں آ سکتا ۔ مگر عرب جاھلیت . 
کا ایسا خیال ئە تھا ے شک فرشتوں میں وہ حسم ہوۓ و مختلف 
صورتوں میس ظاہر ہوےۓ کی طاقت سمجھتے تھے مگر بلا خیال 
شکل و صورت و تحیز کے بھی آن کے ذھن میں فرشتوں کا خیال تھا 
جس کو ہم نے بلفظ قویل تعببر کیا ہے ۔گو اس زمانه کے 
مسلان آیت کے معنی سمجھۓ کے قابل نہ ہوں مگر اس زمانه کے _ 
عرب بلا شب اس قابل تھے ۔ 





بے۔ 


جنگ بدر میں کتنے فرشتے آترے تھے : اب باق رھی 
محث لسبت عدد ملالکهہ کے ۔ یه بات ظاھرے کهہ ایسے مقامات 
مس عدد کے ذکر کرنے سے خاص عدد معن مقصود نہس هوتا بلكکە 
أ اس کا مکمل هونا جس کی نسبت عدد کا بیان ھوا ے مقصود 
ھوتا ے علاوہ اس کے عددوں کا بیان مختلف مواقع پر ہوا عے جس کے 
سہب کچھ اختلاف آیتوں میں نہیں ےہ ۔ اسی سورہ کی چوتھی آیت 
کی تفسر میں ہم نے بیان کیا ہے کہ جب آنحضرت صلی اللہ 
عليه وسلم مدینه میں تھے اور قریش مک کے مقابله میں تکلے کا ارادہ 
تھا تو ایک گروہ مسلانوں کا بسبب کثرت خالفن کے خائف تھا 
اور وہ ان کے مقابلے من لڑے کو جانا ناپسند کر رتا تھا ۔ اس وقت 
سسلانوں سے آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم. ےۓ فرسایا تھا کە لن 
یکفعکم ان عد کم ربکم بثلالٌة الالف منالملائکكة مزا ین 
بلی ان تصرواوۃتقواو یاتو کم من فورھهم ھ دا مدد ربکم 
خمسة الالف منالملائکە سوسین“ (سورہ اعراف آیت ؛ . )۱٢١ ٠٠٢‏ 
ری کیا کو وریش مد سو فا کے بد ہدعاق تا وکا 
کە خدا تین ھزار فرشتوں سے تمھاری مدد کرت ۔. بلکهە ازم 
لڑائی میں صبر کرو اور خدا ہے ڈرو اور وہ ابھی تم پر آن پڑیں تو 
خدا پا ھزار فرشتوں سے تمھاری سدد کرے گا پس رسول خدا 
صلی الہ عليه وسلم کا یه فرمانا صرف آن لوگوں کی طإئیت اور جرأت 
بڑھاۓ کے لیے تھا اور آُس ہے کسی عدد خاص کا تعین مقصود 
تھا ۱ 

مگر جب مسلإان عقاباه قریش مکه بدر میں پہنچے تو معلوم 
ھوا کە قریش مک کے لشکر مس هزار آدمی. لڑۓ والے ہیں جن کے 
مقابله کے لیے ھزار فرشتوں سے مدد دینے کی بشارت دینا کاق تھا 
اس لے پروردگار ے فرمایا '' انی مد کم بالف سن الملالکة مد 
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فا اور اس کے سام بتلا دیا كکە یه کہنا یا وعدہ کرنا صرف 
فتح کی خوش خبری بے تا کہ تمھارے دل مطمئن هو جاویں لە یه 
که ھزار فرشتے یبای بن کسر تمھارے ساتھ لاتق وو آویں کے ۔ 
نتیجد اس سب کا یہ نکلا کەهہ مں تمھارے دلوں کو ھزار آدمی 
کے لشکر کے برابر تقویت اور جرأت دے دوں کا جس کے سبب تم 
آن کا مقابله کر سکو گے ۔ ۱ 

([3))لنشکی الفاس ایکا ھت خر یت وو ان عران گی 
تفسیر میں نسبت ”'نعاس؟“ ى کای محث کی سے ہاں اس کے اعادہ کی 
ضرورت نہیں ے ۔ اس مقام پر باق آیت کی نسبت ہم کو تفسر 
لکھی ےہ ۔ 

جنگ بدر میں نزول ماء اور تطہیر کی بحث : خدا 
ۓ فردایا ھے ''وینزل علیکم من الساء ماء لیطہ رکم بە و یذھب 
عنکم رجز الشیطان““ مارے مفسروں ۓ ان سیدے و صاف لفظوں 
کی ایسی ناپا ک تفسبر کی ے جس سے تعجب هوتا ے ۔ وہ کہتے 
ہیں که ممام لشکر سوگیا تھا اور شیطان سب کے پاس آیا اور س کو 
احتلام وو کیا اق لیے خدا ۓ مینە برسایا اک تا دھو کر 
جنابت سے پا ک هو جاویں ۔ 

مگر یه تام باتی حعض لغو و خرافات هی اور قرآن حید میں 
ایسا اپا ک مضمون مس سے ۔ بات صرف اتنی ھے کہ آنحضرت 
صلی اللہ علیہ وسلم نے اولا مدینہ ہے مکە کک طرف کوچ کیا اور 
اثناۓ راہ می سے جیسا کهە ھم ابھی بیان کر چکے ھی مکہ کے رستهہ 
کو چھوڑ کر بدری جانب پھرے ۔ اس میں کچھ کلام نہیں ہو 
سکتا که اس قدر منزلیں طے کرۓ میں شمام لوگ گرد آلودہ تھے 
آن کے کپڑے میلے کچیلے ھوگئے تھے اور رستد میں پانی کی ے انتہا 
کت الال :کر سی ا کر کل ران ےم یر 
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تھی مگر جب وہ وہاں پہنچے تو معلوم ہوا کہ پانی کے چشمەہ پر 
قریش مکہ نے قبضه کر لیا ےہ ایسی حالت میں جس قدر پریشانی. 
اور نا آمیدی مسلانوں کو ہوئىی هوگی اس کا اندازہ هر شخص جو 
کسی قدر سمجھ رکھتا ےہ کر سکتا ھے ۔ بلا شبه وہ نہایت مضطر 
هوۓ ھہوں کے جیس ےکە ”اذ تستغیشوں ربکم فاستجاب لکم“ 
سے ظاہھر ھوتا عے اور اگرچە ان کو مدینهہ سے کوچ کہرے وقت 
فتح کی بشارت مل چکی تھی مگر ان کے دل میں شیطانی وسوسە آیا 
کكە ایسی حالت مس که پانی پینے کو :بھی میسر نہیس اور دشمن 
کی تعداد بہت زیادہ ھے فتح ھونا نائمکن سے ۔ ایسی تنگ حالت میں 
خدا ےۓ سینە برسایا تاکه وہ نہا دھو کر میل کچیل سے پاک 
هو جائیں اور جو وسوسە فتح لہ هوے کا پائی لە ملنے کے سبیب سے 
شیطان ۓ ان کے دلوں میں ڈالا تھا وہ دور هو جاوے ۔ٴ پانی 
بی بی کر تر و تازہ ھوں آن کے دل مضبوط ہو جاویں اور لڑائی میں 
ثابت قدم رھیں ۔ ایسی سیدھی و صاف آیت کو جو بالکل واقعات 
کے مطابق ے ہمارے مفسرین تے ایسے ناپاک طریقد پر آ سے محمول 
کیا حے کہ بجز اس کے کە خدا آن کو معاف کرے اور کچھ نہیں 
کہا جا سکتا وہ دزرگ یه بھی نَہی سمجھے کہ اگر طہارت ہے 
طہارت شرعی ساد تھی تو اس کے لے پانی ھی کی کیا ضرورت تھی ۔ 
آُس کے لیے تو تیەم ھی کافی تھا اور یه کہنا کەگو تیمم شرعی طہہازت 
عے گر بغمر بہاۓ انسان کے دل میں نحاست کا خیال رھتا ے 
آن لوگوں کا کام ےہ جن کو احکام شرعی پر پورا ابمان نہیں ےہ نه 
صحابه کا ۔ 

معرکه بدر میں ما رمیٹ اذ رمیت کی حقیقت : بدری 
لڑائی مس جب سسلانوں کی باوجود جاعت قلیل ہوے کے فتح 
ہوئى اور دشمن مارے گئے تو اللہ تعالٌی ۓ "مام محاھدین کو 
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خاطب کر کے فومایا کہ تم نے ان کو قتل نہیں کیا بلکہ خدا ۓ آن 
کو قتل کیا ۔ پھر خاض پیغمبر عچد صلی اللہ عليه وسلم کو بخاطب 
کر کے فرمایا کہ تو نے دشمنوں کو تیر نہیں مارے بلکہ خدا ے 
مارے جس طرح خدا تعاللٰی هر ایک فعل کو ج وکسی ظاھری سبہب 
سے ہو یہ سہب علقالعلل ہوئے کے اپنی طرف منسوب کرتا ے اسی 
طرح اس مقام پر بھی اھدین کے افعال اور آحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
کے فعل کو اپنی طرف منسوب کیا ے ۔ جیسےکہ اس ہے پہلے فردایا 
تھا ”' وسا الصر الا سن عنداللہ “۔ 

اس آیت میں ممام مفسبرین نے ''رەول؟“' 77ھ۹9۹ ہ؛ 
کلام اور مقتضاۓ مقام ہے علاليه تبر مارنا سمجھا جاتا ہے تبر 
مارنا ماد نہی لیا ے بلکە ایک روایت ى بئیاد پر جس کو خود 
”قیل)؛ کرکے بیان کیا ے جو خود ۔دلیل اس کے ءیں معتبر یا ضعیف 
و غر ثابت ھوۓ ی سے یه لکھا ہے که آنحضرت صلی اللہ عليه و سلم 
نے ایک مٹھی خاک کی دشمنوں کے لشکر کی طرف پھیٹک اور خدای 
قدرت ہے اس کو اس قدر وسعت ہوئی که دشمنوںل کے لشکر کے ہر 
ایک شخص کی آنکھ تک جا پہنچی وہ تو آنکھیں ملنے لگے اور 
مسلانوں ۓے ان کو مارکر قیمە کر دیا اور مسلانوں کو فتح هو کی ۔ 

یه طریقه تفسبر کا سی عجائب پسندی پر مبنی ہے جو ہارے 
مفسرین تےۓے بے تقلید یہود مذھب اسلام میں جو نہایت سیدھا اور 
ضاف ہے اختیار کیا ےے هر ایک شخص سمجے سکتا عے کہ لڑائی 
کے موقع کا بیان ہے اس زمانه کے عرب تلوار و تیرکمان اور برچھی 
سے لڑے تھے بہی آن کے ھتھیار تھے پھر ””رسلی؟' ہے تیر اندازی کے 
معنی چھوڑڑ کر مٹھی بھر خاک پھینکنے کے معنی لینے کس طرح 
پر درست ہو سکتے ہیں ۔ بعض مفسرین نے ”'ردول'' سے مٹھی بھر 
خاک پھیٹکنا ماد نہ لیا بلکہ تیر کا ھی مارنا ماد لیا ے مگر 
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کہتے ہیں کم یە آیت بدری لڑائی ے متعلق نہس ہے بلک خیرم ک 
لڑائی سے متعلق ے' اس لڑائی میں پیغمبر خدا صلىی اللہ عليه وسلم 
ے کان میں تبر جوڑ کر مارا تھا جو ابن ابی حقیق کو جا لگا 
اور وہ گیا اُس پر یه آیت نازل ھوئیکە ”ٴما رمیت و اذ رمیت ولکن 
اھ رمول “گر ]ن حضرات سے پوچھنا چاھے کہ حو آیت خاص 
بدرکی لڑائی کے قصہ میں نازل ھوئی سے اس کو کر ترک 
لڑائی کے قصهہ مس لے جاۓ ک کیا ضرورت سے اور بدر کی لڑائی 
ہیں ''رمٹی“' ے ''وملی السھم“ ماد لین کی کیا قباحت ھے ۔ 

بعض مفسرین نے اس آیت کو بدر ھی کی لڑائی سے متعلق 
رکھا ے اور ”ری“ ۓے مٹھی بھر خاک پھیٹکنا ساد نہیں لیا 
بلکە ھتھیار چلانا ماد لیا ے اور ای ابن خلف کے قتل سے متعلق 
کیا سے اور کہا سے کہ جب وہ آنحضرت صلے اللہ عليه وسلم کے 
قریب آیا تو ”'رساہ محصرہ فکسر ضلعاعه من اضلاعه فحمل فمات 
بہعض الطریق ق ذالک ذزلت الایة“ (تفس رکییر) ۔ 

غرضکە مٹھی بھر خاک کی روایت غیر صحیح و موضوع ے 
اور بعض مفسرین بھی آُس کو صحیح نہیں سمجھتے ۔ صاف صاف معی 
آیت کے بہی ہیں کہ آُس لڑائی میں سسلإن کافروں ہے لڑ رع تھے 
اور آن کو قتل کیا تھا ۔ آحضرت صلے اللہ عليه او سلم بھی بذات 
خاص لڑائی میں شریک تھے اور تبر و کمان سے کافروں کا مقابله 
فرماے تھے جس سے سبب خدا ے فتح دی اور سسلانوں سے فرمایا 
”'فلم تقتلوهم و لکن اللہ قتھم“ اور آحضرت صلے اللہ علیہ 
وسلم سے فرمایا ''وسا رمیت اذ رمیت و لکن اہ رہل“ 


ر۔ قال بعضہم انھانزلت یوم خی روی انه علیيے السلام 
اخد قوساوھو علی باب خغیعر فرمی سم‌۔| فاقبل السہم 
حتی قتل ابن ای الحقیق علی فذرسهہ فنزلت 'اویہا 
رسیت اذ رسیت و لیکن الله ر٭ول - (تفسر کبیر جلد سپ ص ١ے‏ 
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جنگ بدر میں پتھروں کی بارش کا مطلب جنگ: بدں 
کے سلسے میں خدا ے جو يە فرسنایا ”فا مطر علیتا ح۔جارة 
من ال۔ساء“' ان ے بالتخصص آسان سے پتھر برسانا مراد نہیں ے 
بلکہ عموماً عذاب آسانی یا آفت و مصیبت ماد سے !'امسطر “ کا 
استعمال عذاب کے معنوں میس هوتا ے قال ضاحب الکشاف '”'وقد 
گت الانطاری سی اعذاب+ اور ”اسطاز العتجازۃ اور ری 
بالحجارة“' دونوں کا ایک مقصد کے اور اس ہے واھیهہ عظميه کا 
واقع ھونا ماد ھوتا ے بس قریش مکہ کا جو قول اس آیت میس 
نول اف اس کا خطلبت شرف اس کر ہے قاع ھندا:اکز برآت 
سچ بے اور تیرے پاس ہے آیا عے تو ھم پر کوئی آسانی عذاب نازل 
کر یا کوئی اور سخت عذاب بھیج اور ان الفاظ سے آن کا مطلب 
قرآن کے حق ھوے سے انکار کرتے کا تھا ۔ 

ما کان الله لیعذ بہم کی تفسیر : جنگ بدر کے سلسلے میں 
سورہ انفال میں جو یە الفاظ مس کە ”وا کان اللہ لینعذ ہم و 
انت ذہم؟ اس میں عذاب کو کسی خاص قسم کے عذاب ہے 
مقید اور خصوص نہیں کیا اس لیے اس بات پر غور کرنی ضرور ے 
کہ اس عذاب سے کس قسم کا عذاب مراد سے اگلی اور بچھلی 
ممام آیتوں پر غور کرتے ہے اورخصوصاً آنتیسویں آیت پر لحاظ 
کرۓ سے جس میں ایک فیصله کرۓ وا ی فتح کی بشارت دی گئی 
ہے اور چالیسویں آیت پر لحاظ کرے سے جس میں قریش مکہ سے 
لڑے اور ]ن کے قتل کرے کا حکم دیا گیا ھے اور چوئتیسویں آیت 
پر غور کرتے سے جس میں قریش مک کو عذاب دینے کی وجە بیان 
کی عے صاف ظاھہر هھوتا ہے کہ اس آیت سبي عذاب ہے لڑائی میں 
شکست پاۓ اور مارے جائے کا عذاب ماد ے اور اس مطلب 
کو الفاظ و انت فبہم“ زیادہ تر روشن کر دیتے ھیں کیوں که 
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جب تک آنحضرت صلے اللہ عليه وسلم مکە میں تشریف رکھے تھے 
تو قریش سے جو مکہ کے .حاکم تھے لڑنا اور آن کو قتل کرنا 
ناواجب تھا مگر جب وہاں سے آنحضرت صلے اللہ عليه وسلم ۓے 
اور سمانوں ۓ ھجرت کری تو اب آن سے لڑنا اؤر آن کو قت لکرنا 
ناواجب نہیں رہا ۔ چنانچہ خدا تعالبی نے اس آیت کے بعد کی آیت 
میں فںایا که ”'ومالھم الایعذبهم اق وهھم یصدرون عن 
المسجد الحرام“ یعنی اب آن کے لیے کیا ہے کہ اللہ آن کو 
عذاب دے اور وہ روکتے رهیں ۔ (مسلانوں کو) مسجد .”7 یعنی 
خاله کعيه میں بے نٹ بک 

تفسبر کبیر میں لکھا ےہ کہ' قریش مکہ کا مسجد حرام 
میں آے ہے روکنا آن کے عذاب کا سبب تھا ۔ پس وہ عذاب مجز 
آُس کے کہ لڑائی میں شکست پائنے کا عذاب ہو اور کوئی نہیں 
کی کات 

علاوہ اس کے قرآن بد میں لڑائی میں قتل ہوۓ کو علانيه 
اور بالتضریج عذاب سے تعبیر کیا ے ۔ چناں چہ سورۂ توب میں 
فرىایا ے : قاتدوھم یعذیھم اللہ بایلیکم ویخزھم و 
ینص رکم .ت ویشف صدورقوم مومنین (سورۂ توبه 
آیت ۱) ۔ یعنی مارو آن کو عذاب دے گا آن کو اللہ تمھارے 
ہاتھوں ہسۓے 2 خوا رر کرے گا ان کو اور مدد کرے گا تمھاری 
اور چین دے کا دلوں کو ابمان والوں کی ایک قوم کے ۔ 

مفسرین نے بھی اس عذاب ہے لڑائی میں شکست پاتے اور 
قید و قتل هوۓ کا عذاب ماد لیا ہے جناں چہ تفسعر کبیر میں 
و۔ ثم بین تعالی بالاجلە٭یعذنبهمفقتال وهممیصدون عن 

اع اسر امہ شر تا 








۹۹ 


لکھا ے' کہ بی آیت میں اللہ تعالیٰی ۓ بتلایا ے کہ ]ن کو 
تام لے گا مب سی کشنا کا آفرا آع می اس ات 
میں فرمایا کە ]آن کو عذاب دے گاکه اب خدا کا رسول آن می 
سے نکل آیا ےہ پھر علاء ے اس عذاب میں اختلاف کیا ے 
بعضوں نے کہا کہ بدر کی لڑائی میں وہ عذاب ]ن کو ملا اور 
بعضوں نے کہا کہ مکہ کی فتح کے دن ۔ غرض کہ ہن علاء ‏ ۓ 
عذاب ہے لڑائی میں شکست پاۓ کا عذاب ماد لیا ے ۔ 

اب اس آیت کہ ان لفظوں پر 'وہا کان ال معذ بھ۔م 
وشھم یستدغفرون “ غور باق رہ کی ہے ۔ تفسی رکشاف می لکھا 
ےے؟ 'و ھم یستغضرون“ سے یہ سراد نہیں ےکہ وہ استغفارکرے 
ہس بلکە اس سے لفی استغفار مراد ہے ۔ پس ان لفظون ہے معتی 
یه هیں ۔ در حالیکہ وہ استغفا رکرتے تو خدا ان کو عذاب فنە کرتا 
لگو راوطا کی کر ایال ات کی کا عذات ھ ار 
ہم سمجھتے ھیں کہ تمام علاء صاحب کشاف کو علم ادب کا بہت 
بڑا عالم سمجھتے اور جو معنی آنھوں ے بیان کے هیں آ٘س کو 
سب تسلم کریں ےت 


١۔‏ قال ابن عباس ۔ ومالھم ان لا یعذبھم ال واعلم 
فیھم ذکر قی ھذہ الاة ان لا یعتبمھم اذ اخرج الرسول من 
بینھم ۔ ٹم اغتلفو فق ھذا العذاب فقال بعضہم الحقھم 
عذاب الہتوعد به یوم بدر و قیل بل یوم فتح مکە ۔ (تفسیرکہر 
جلد سم صفحه ۰ہم) 

ہہ شقم بستغفرون ف المواضع المحال ومعناہ نئی 
الاستغفار عنہم ای لو کانوا من بوہن ویستغفرمن الکنٹر 
ما عذبھم لقوله وسا کان ربہک لہلک القری بظلم واهلھا 
سصلحون ولکنھم لایوسنون ولا یستغفرون ولا یتوتع ذڈالک 
مصنہم .- (تفسر کشاف صنحهہ ک0"( 








کات 


ك۲ 


جنگ بد رکا موقع : جنگ بدر کے سلسلے میں خدا ے جو 
یه فرمایا ے که اذ انتم بالعدوة الدنياوھم بالعدوۃة 
التصویل والرکب اسفلمنکمولوتواعدتم لاختلفتم 
فی المیعلد ولکكکن لیقضی الله اس کان سدفسولا “'۔ 

یعی جس وقت کە 3 تھے ورلے کنارہ پر اور وہ تھے پرلے 
کنارہ پر اور قافلہ تھا تم ہے نیچے (یعنی سمندر کے کنارہ پر) اور 
اگر تم زاس مقام پر لڑۓ کا) وغدہ کر لیتے تو البته تم وعدہ غلاّق 


کرتے و لیکن (یه اس لپے هوا) تاکە پورا کر دے اللہ اس کام کو 
و و کرے کو تھا 


اس آیت میں تہایت ضفائی ہے خدا تعالئی ے ان مقامات کا 


بیان کیا ے جہاں آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم اور قریش مکہ کا 


لشکر موجود تھا اور جس راہ سے ابو سفیان والا قافاه نکل گیا تھا ۔ 
اس آیت سے ہشامی کی روایت جو ابھی ہم لکھ آاۓ ہیں مبخوی 


تصدیق ہوق کے کہ ابو سفیان کا قافله سمندر کے کنارہ ھ وکر 


ٹکل گیا تھا ۔ 
مگر يد الفاظ جو اس آیت ميں هسکه اولوتواعدقغ 
لاغختلفم یق المیعاد “ اس کی تفسمر میں مفسرین نے غلطی 
کی ہے ۔ اس غلطی کا سبب یہ عے کہ ابتدا ھی سے ان کو یه غلط 
خیال هو کیا کہ آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا ارادہ قافله کے لوٹنے 
کا تھا اور ھم ے خود قرآن حید کی آیتوں سے ثابت کر دیا ے کكه 
یه خیال حعض غلط ے پس اسی غلط خیال کے سبب سے وہ سمجھے 
جیسے کە ہر سی ہین ھی کا ا کہ خرران تھے 
تفاقیہ اور ادانسته لڑائی ہو گئی اور اگر ان سے لڑائی کا وعدہ کیا 
جاتا تو وعدہ خلاق کرے اس لیے کە مسلان ہت تھوڑے تھے اور 
قریش بہت زیادہ ۔ ٴ ۱ 


"۲ 


مگر یہ رائۓ بالکل غلط ےہ خود قرآن محید ہے ثابت عے 
جیسا کہ ھم ۓ اوپر بیان کیا کہ رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم 
خاص قریش مکہ کے مقابله کے لیے لکلے ,تھے بلکہ خدا کا حکم تھاکە 
قریش مکه ھی سے لڑو۔ پس مذکورہ بالا تفسیر کسی طرح صحیح 
نہیں هو سکتی اس آیت میں خدا تعاللٰی نے آنحضرت صلی اللہ عليه 
وسلم کے لشکر کا اور قریش مکہ کے لشکر کا مقام پیان کیا ھے. 
اور اس میں کچھ شک نہیں جیسا کهە تمام مفسرین اور مورخین 
قبول کرتے ہیں کە آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا لشکر پانی سے. 
دور اور خراب جگە پر تھا اور قریش مکہ کلعلشکر بہت اچھے مقام پر 
تھا اور پانی آن کے قبضہ میں تھا ۔ ایسے خراب مقام پر دقع ةن 
لوق مو کی ان می ا وا ا ا و امن سا مقام پر 
لڑے کا وعدہ کیا جاتا تو تم وعدہ خلافیکرے اور اس مقام کی خرابی 
دیکھ کر آُ٘س مقام پر لڑنا منظور نہ کرتے لیکن اسی جگمھ لڑائی 
ھو گئی اور جو خدا کو کرنا منظور تھا وہ خدا ۓ کر دیا ۔ 

(اذ یریکھم الہ) اس آیت میں مفسرین کو یہ مشکل پیش آئی 
حے کہ اگر خدا تعالبٰی نے خواب میں آنحضرت صلی القہ عليه و سلم 
کو بہت سے لوگوں کو تھوڑا سا دکھلایا تو پیغمبر کا خواب خلاف 
واقع اور غلط ھوا حالاں کە پیغمم کا خواب خلاف واقع اور غلط 
نہیں ھوتا ء مگر یه شبه آیت کے معنی اور طرز بیان پر غور نہ کرےۓ. 
کے سیب سے واقع ہوا ے حالاں کہ آیت میں کوئی ایسی بات نہیں 
عے جس پر کوئی شبہ هو سکے ۔ 

تمام سیساق قرآن مجید کا اس طرح یو واقع ےۓے کے. 
خدا تعاللٔی بندوں کے افعال کو بہ سبب علة العلل ہوتنے کے 
بی طرت لمت کر8 ہے آئی۔: طز آفضرت سل اش علیةاسلی 
کے خواب دیکھنے کو اپی طرف لسبت کیا ے کہ خدا نے آنە 


رس 


کو خواب میں دکھلایا تھوڑا ۔ اس طرح پرکہنا قرآن محید کے سیاق 
کے مطابق ان معنوں میں ےک جب تو ۓ ان کو خواب میں دِیکھا 
تھوڑے سے اور اگر تو آن کو دیکھتا بہت سے تو ے شک بزدلی 
کرتے اور کام میں جھگڑا کرے ۔ 

اس آیت کے بعد کی آیت ہے آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کے 
خواب کی تصدیق ھوق ہے جس میں بیان ھوا ے که جب قریش 
مکہ ے مقابله ھوا تو مسلانوں ک آنکھوں میں وہ تھوڑے ہے 
معلوم ھوۓ ”قلیلا “ کا لفظ دونوں روایتوں میں واقع ھوا ے 
اگر ہل آك ہى 7۶ قلت 4۶ کے لفظ ۓ کو کٹ اور عظمث اور 
غرات میں قلیل لیے جاویں تو دوسری آیت میں بھی جب کہ مقابله 
ھوا ” قدیا؛' کے بھی معنی لیے جاویں گے اور اگر پہلی آیت میں 
'”'قلی۔لآ“ کے لفظ ہے قلیل فی العدد مراد لی جاوے تو دوسری 
آیت می بھی قلبیل ق العدد مراد لی جاوے ػی جس سے ظاھر 
ہوتا ے کہ مقابله کے وقت کل لشکر قریش کے مقابله میں نہی 
آیا تھا بلک آن میں سے تھوڑے سے آدمیوں سے مقابله ھوا تھا جس 
کا سہب خود اس دوسری آیت میں بیان ھوا ے کیو ںکۂ قریش مکه 
ےۓ دیکھا کە آنحضرت صلىی اللہ عليه وسلم کے ساتھ تھوڑے سے 
۱ آدمی ھی اس لیے انھوں ےۓ بھی تھوڑے سے آدمیوں ہے مقابله کیا 
اور حو ا سکە انحضرت صلی الله عليه وسلم ےۓ خواب میں دیکھا تھا 
وه سچا ھوا۔ 

اذتومتم لھم الغیطان اعمالھم سے کیا مراد تھے : 
اللہ تعالإٍی قرآن شریف میں فرسماتا ے که ۔ ''و اذ زین لھم الشیطن 
اعالفم و قال لا غالدب لکم الیوم من التاس و اتی جار 
لکمفلاثتراءت الفئٹن ذکص علىی عقبیه و قال انی بری 
مسنکم انی اراسا لاترون انی اخاف اللہ والہ شدید العتابەک؛۔ 


رمع 


یعنی اور جب اچھا کر دکھایا آن کے لیے شیطان ۓ ان کے 
عملوں کو اور کہا نہیں ےکوئی غالب تم پر لوگوں میں سے آج کے 
دن اوررے شک میں تمہارا حایتّی ھوں پھر جب آمنے سامنے ہوۓ 
دونوں گروہ تو الٹا پھرا اپنی ایڑیوں پر او رکا کہ ے شک میں 
:الگ ہوں تم ہے ۔ ے شک میں دیکھتا هوں وہ جو تم نہیں دیکھتے ‏ 
ے شک میں اللہ ہے ڈرتا ھوں اور اللہ سخت عذاب کرے 
والاے ۔ 

مارے مفسرین ۓ اس آیت کی تفسبر میں عجیب و غریب 
باتیں لکھی ہیں' وہ کہتے هیں که جنگ بدر میں شیطان سراقه بن 
مالک بن جعشم کی صورت بن کر جو بکر بن کنالہ کے سرداروں میں 
سے تھا مع اپنے ساتھ کے لوگوں کے قریش مکه کے پاس آییا اور 
کہا که ھم تسکہارے مددگار ھیں اور کہا که اب کوئی تم پر غالب 
نہی ھوۓے کا اور ٢س‏ وقت حرث بن ہشام کے ہاتھ میں ھاتھ دۓ 
هھوے کھڑا تھا مگر جب آُس نے مسلانوں کے لشکر میں حضرت جمریل 
کو اور فرشتوں کو دیکھا تو هاتھ چھوڑا کر بھاکا اور کہا کہ جو 
میں دیکھتا ہوں تم نہیں دیکھتے ۔ شیطان کا سراقه بن مالک کی 
صورت بن کر آاےۓ یىی یه دلیل لکھی ۓ کهە جب کفار قریش مکه 
"کو چوں کر گیں 0و لکوت رع کہاکھاراق گی آسی جاک گی 
جب یه خبر سراقه کو پہنچی تو ُس ۓ کہا که خدای قسم محھ 
کو تمہارا جانا معلوم بھی نہیں هھوا ابھی تمہاری شکست کی خبر محھ 
کو پہنچی ے ۔ آُس وقت لوگوں نے کہا کہ وہ شخص جو سراقه 
کی صورت میں آدمی لیے ھهوۓ ملا تھا سراقه نه تھا بلک شیطان تھا ۔ 


١۔‏ و ذالک لان ک۔فار قریش لما رجعوا ا ی مکهە قالوا عزم 
اناس السراقة فبلع ذالک سراقة فقال واللہ سا شعرت بمسیر حسةی 
بلغغنی ھز عیتکم فعند ذالک تبین للقوم ان ذڈالک الشخض ما 
کان سراقة بل کان شیطانا ۔ (تفسیر کبیر جلد ب صفحه ہہ م) ۔ 





۰۳ٔمٔ" 


نہایت افسوس سے کھ ہارے مفسروں ۓ کیسی لغو اور 
بہودہ اور ے سمجھ اور رے ٹھکانه باتوں کو قرآن کی تفسیر می 
داخل کیا ہے اور آن کو تفسبر کی ببنیاد قرار دیا ےہ خدا آن پر 
رم کرےے۔ مگر حمن اور اصم دو مفسروں کا قول عے کہ شیطان 
کسی آدمی کی صورت نہس بنا تھا بلک آن کے دلوں میں وسوسه 
ڈالا تھا' ۔ ہلا قول تو محض لغو ےے اور حسن اور اصم کا قول. 
ایسا ےہ جو تسلم ھوۓ قابل ہے ۔ بات یه عے کهە خدا تعالٹی 
قریش مکہ کی حالت کو آن کی زبان حال سے بیان فرماتا ے ۔ بہلی 
آیت میں غرور اور تکبر سے وہ لڑائی کے لیے ئکلے تھے اس کا اشارہ 


۱ کیا اور دوسری آیت می فرمایا کهە ”زینلھم الشیطن اعمالھم ک٠‏ 


یعی آن کے نفس شریر نے آن کے اعالوں کو اچھا کر دکھایا اور 
آن کے شریر نفس ےۓ کہا کہ میں تمہارا مایتی هھوں مگر جب 
دونوں لشکر مقابل ہوئے تو آن ک جرأت اور ھمت جو کچھ تھی 
وہ پست ھوگئی اور آثار فتح و نصرت لشکر اسلام کے ظاہر ہھوۓ 
اور انْ کا نفس شریر پسپا ھو! جس کو خدا تعالٰی نے نہایت فصیح 
طور پر بیان فرمایا ۔ ”٭فلما تنراءت الفئتنَ تس علی عقبیه۔ 
وقال انی بریٴ منکم انی اریٰ ما لاترون “ اور جب انسان ک 
غخوت اور غرور کے برخلاف اس واقع هوتا عے تو اس کے نفس امارہ 
کو قدرق طور پر خوف لاحق ہوتا ےہ خصوصاً مواقعم جنگ میں 
جہاں ہر طرح پر فتح کی اميید ہو اور شکست هو جاوے پس 
خدا تعالبی ۓ سشرکین کے نفس شریر کی اس حالت کو ان لفظوں 
سے بیان کیا که ' انی اخاف اللہ و اللہ شدید العقاب “ ۔ 

اور کیا بلحاظ سامان لڑائی کے اورکیا بلحاظ آسائش و خوراک و 
قوت جسانی کے نہایت ضعیف تھے ۔ اس لیے خدا ۓے فرمایا کہ اس 


-- ان الثثیطان زین بوسوستّهہ من غیرانِ یتحول ق صورہ ال نسان 
وھو قول الحسن والاصم - 





فًٔ“ٔ' 


تقدر تفاوت میں تخفیف کی جاوے تب بھی اگر تم ثابت قدم رہو گے 
تو دوگنوں شر قالت 23 ہس ان آیتوں میں سے کسی آیت میں. 
نین عدد غاض ماد نہیں بلکه صرف غخریض علے القتال و ثبات 
یق اللقتال ىراد مم ۔ 


قبدبان بدر کا مسئله : بدر کے قیدیوں کے متعلق 
اق تعالی فرسىاتا ے که ”سا کاذدلنبی ان یکون لم ء اسریٰ 
عق مصتعی ی 'الارص) ترزیتوت عضئ اتا و اھ یرد 
الآخرۃة وا عزیز حکیم؛ ِ 

یعی ۔ ہوچمور ا اس کے لیے قیدی یہاں 
تا کیسان کز دے زمین میں یعنی ملک میں ۔ تم چاھتے هو 
مال دنیا کا اور اللہ چاھتا ے آخرت کو اور اللہ غالب ےہ 
حکمت والا۔ 

واقعہ یہ ے کہ بدرکی لڑائی میں قریش مکہ کے تمام لشکر نے 
جو آن کے ساتھ آیا تھا لڑائی نہیں ہوئی تھی بلک ایک گروہ سے 
جو لڑۓ کو نکلا تھا لڑائی ہوئی تھی جیساکہ اسی صورة کے 
مندرجه حاشيه آیت سے ثابت ھوتا ے' ۔ اس گروہ کو جو مقابله مس 
آیا تھا شکست هوئی تھی اور تمام لشکر قریش مکہ کا ایسا پریشان 
هو گیا تھاکہ کسی کو پھر مقابلہ کرنے کی جرأت نہیں ہوئی 
اور مسلانوں ۓ آن کا تعاقب بھی نہیں کیا ۔ جیسےکهہ خدا نے 
اسی صورت میں فرمایا ان تستفتحوفقد جاءکم الفتح و ان 
تنٹتھوا فھو خر لکم“ مگر قریش مکہ کے لشکر میں سر 
آدمی بطور قیدی کے گرفتار هو گۓے تھے ۔ آ٘ن قیدیوں کی لسبت 
آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم ے صحابہ سے مشورہکیا کە کیاکیا جاوے 
حضرت عمر اور سعد بن معاذ ۓ راۓ دی کہ سب کو قتل 


ر۔ واذیریکموھم اذا التفیتم یق اعینکم قلیلا و یتللکم یق 
اعینھم لیقضی اللہ اسر! کان سفعولا و ا ی ٭ ترجع وو ےپ نے 





"۴۰٣ 


کر چان مرف ا کے کر ول ید نل ورڈ 
دیا جاوے چناں چە فدیه ل ےکر چھوڑ دیا گیا ۔ فدیه لینے پرھخدا ۓ ٭ 
اپنی ناراضی ظاہر کی کیوں کہ وہ لوگ بغیر لڑۓ کے پکڑے 
گئے تھے اوز اس لیے لڑائی کے قیدی جن سے قدیه لیا جا سکتا 
7 70 وج 
لنبی ان یکن لہ اسری ۔حلی یشخن ف الارضص“ جن لوگوں 
کی یه راۓ ہے کہ ان کے قتل نہ کرتے پر خدا کی اراضغی 
هوئی تھی کسی طرح پر صحیح نہیں ہو سکتی اس لیے خدا تعاللی 
ےۓے جب آن کا قیدیٴ جنگ ھوذا ھی نہیں قرار دیا تو آن کے ل4ھ 
قتل کرے پر کیوں کر ناراضی ہو سکی تھی ۔ 


غزی٤‏ بدر اور نزدول ملائکہ 


تمام سسلان اس پر یقین رکھتے ھیں اور تمام احادیث اور تارحٌ 
کی کتابوں میں یه لکھا ھوا ہے اور تمام مفسرین کا دعویل ے که 
سورۂ آل عمران میں لکھا ہوا ے کہ جنگ بدر میں سلانوں ک : 
یداد کے لے فرفتے آسان سۓ تازل خوۓ تھے ۔۔:مگر من اس بات کا 
بالکل منکر ھوں محھے یقین ےک ەکوئی فرشته لڑۓ کو سپاھی ب نکر 
یا گھوڑے پر چژھکر نہیں آیا ۔ حوکو یه بھی یقین ےکه قرآن حید 
تی اق سک کو فرفتری) کا اترتا ثارت ہن فک رعغام 
مسلانوں کا اعتقاد اس کے برخلاف ہے وہ یقین کرۓ ہیں کہ 
درحقیقت فرشتوں کا رساله لڑۓ کو آترا تھا وہ نادانی سے یه بھ یکہتے 
ہیں کہ فرشتوں کا لڑائی کے لیے ؟ترنا منصوص سے اور اس سے انکار 
سکرنا رن کا :انکار کرنا ے نگر آن كَاَيا غیال مض غلط ےن 

ےھ کو فکر تھی کە او زکسی مسلان ۓ بھی اىن ہے اکا ز کیا 
سے یا یں ۔ تو. جھ کو ایک سسلإن ملا جس ۓ اس ہے اکا ر کیا 
ے ۔ تفسیر کیبر میں لکھا ہے کہ ابوبکر آصم اس ہے سخت منکر 
تھے انھوں ۓ اپنے انکار کی چار دلیلیں بیان کی ہیں ۔ ایک یه کە 
ایک فرشتہ بھی سمام دنیا کے غار تکر دینے کو کا تھا پھر فرشتوں. 
کی فوج بھیچے سے کیا فائدہ تھا ۔ دوسرے یه که جو کفارکە 
لڑے ان کو سب لوگ جانتے تھے اور جو صحابہ ان کے مقابل 
هوۓ آ نکو بھی لوگ جانتے تھے پھر یہ نہیں کہا جا سکتا کە کفار 
کو فرشتوں ۓ مارا تھا ۔ تیسرے یە کہ اگر فرشتے لڑے تھے تو 


۳۴ 


(ر لغ 


ہہ لوگوں کو دکھائی دیتے تھے یا نہیں اور اگر دکھائی دیتے تھے قو 
آدمیوں کی صورت ہیں دکھائی دیتے تھے یا اورکسی صورت میں ۔ 
اگر آدمیوں کی صورت میں دکھائی دیتے تھے تو وہ آنحفضرت 
صلىی اللہ عليه وسلم کے لشکر میں شبار ھوتے تھے اور اس لیے آنحفضرت 
صلی اللہ عليه وسلم کا لشکر تین ہزار یا اس سے زیادہ هو گیا ھوکا 
اور اتنا لشکر کسی نے ببان نہ کیا اور قرآن کے بھی برخلاف ے ۔ 
کیوں کہ دشمنوں کی آنکھوں ہس تھوڑا لشکر دکھائی دیتا تھا اور 
021 صورت پر دکھائی دیتے تو مام لوگوں کے دل پر دھشثت 
پڑ جاق اور اگر وہ لوگوں کو دکھائی نە دیتے ت وکفا رکو لوگ بغر 
قعل کرۓ والے کے قتل هوتا ھوا دیکھتے اور یە واقعه اعظم 
معجزات میں سے ھوتا ۔ مگر اس طرح پر کفاروں کا مارا جانا وقوع 
میں نہیں آیا ۔ چوتھے یەکہ جوفرشتے آۓ تھے ان کے اجسامکئیف تھے 
یا لطیف ۔ 0121 تو ان کو سب لوگ دیکھتے ۔ حالاں که 
آن کو کسی نے نہیں دیکھا اور اگر ان کے اجسام ہوا ک طرح 
لطیف تھے تو گھوڑے پر سوار ہو کر نہیں آ سکتے تھے ۔ 

امام فخر الدین رازی ۓ ان شبہوں میں ہے کسی کا جواب 
نہہن دیا اور ملانوں کی طرح یہ بات کہی کە ایسے شبہ ےکرنا اس 
شخص کے لائق ھیں جو قرآن اور نبوت کا منکر ہو ۔ مگر جو شخص 
کە قرآن اور لبوت کو مانتا ے اس کو ایسے شبہے کرۓ لائق 
نہیں ۔ پس ابوبکر آصم کو لائق نە تھا کە ان باتوں کا انکار کرتا 
باوجود اس کے کہ نص قرآن ہے ان کا هونا پایا جاتا ے اور ایسی 
حدیثوں من جو تواتر کے قریب ہیں آن کا بیانں ے ۔ 

امام صاحب نے اخیر بات تو یقینی غلط کہی ے کیو ںکه 
تواشر تو درکنا رکسی صحیح اور قوی حدیث سے بھی ان باتوں کا 
ثبوت نہیں ہے ۔ تمام ضعیف اور موضوع حدیثیں ہیں جن میں ایسی 


اج قد 


باتیں مذکور میں علاۓ مققین ایسی حدیثوں پر اعتاد نی کررے 
اور اصول حدیث سے بھی ان کی تقویت نہیں عوق ۔ لی بات بھی 
اسام صاحب کی صحیح نہیں ھے ۔ کیوں کہ قرآن مجید سے ف الواقع 
سپاەی بن کر فرشتوں کا آترنا پایا نہیں جاتا ۔ بلکە صرف وہ ایک 
بشارت تھی مسلانوں کے دلوں کو مضبوط کرے اور لڑائی میں ثایت 
قدم رھنے کی ۔ جیسےکه خوذ خدا ۓے اس جگہ اور سورۂ انفال 
میں فرنایا ے ''وما جعله اق الا بشریٰ لکم ولتطمئن 
قلوبکم بە“ مگر اس سورہ میں جنگ بدر کے واقعد کا جس ہے 
یه آیت متعلق عے بہت هی تھوڑا بیان ے اور سورۂ انفال میں وہ . 
واقعه بالاستیعاب بیان ھوا ے اور اآُس میں ھزار فرشتؤں کی مدد کا 
مد ۱ 

ھمارے نزدیک ‏ ە ان لڑائیوں میں ایسے فرشتے جن کو لوگ 
ایک بخلوق جداگانە متحیز بالذات مالتے ہیں ء آۓ تھے اور نە 
خدا ۓ ایسے فرشتے بھیجنے کا وعدہ کیا تھا اورنه قران محید ہے 
ایسے فرشتوں کا آنا یا خدا تعالیٰ کا ایسے فرشتؤں کے: بھیچئے کا 
وعدہ کرنا پایا جاتا لت ازم حقیقت ملالکہ کی محث کو الگ 
رکھیں اور فرشتوں کو ویسا ھی فرض کر لیں جیسا کە لوگ مانتے ھیں 
تو بھی قران مجید ہے ان کا فی الواقع آنا یا لڑائی میں شریک هونا 
ثابت نہیں ھے ۔ سورۃ آل عمران کی پہلی آیت میں تو صرف استفہام 
ھے کہ اگر خدا تین ہزار فرشتوں ہے مدد کرے تو کیا تم کو 
کافی نہ ھوگا ؟ اور دوسری آیت میں عے کہ اگر تم لڑائی مس صر 
کرو کے تو خدا پابچ ھزار فرشتوں سے تمھاری مدد کرے کا ۔ مگر 
ان دونوں آیتوں ہے اس کا وقوع یعنی فرشتوں کا آنا کس طرح 
ظاھر نہس هھوتا ۔ سورة نفال کی آیت میں خلدا ۓ کہا کە !امیس 
مھاری ھزار فرشتوں سے مدد کروں کا ۔ مگر اس سے بھی فرشتوں کا 


"٤۰ 


فیالواقم آنا نہیں پایا جاتا ۔ اس ہر یه خیال کرنا کہ اگر مدد 
موعودہ وتوع میں نە آئی ھو تو خدا کی لسبت خاف وعدہ کا الزام 
آتا ے صحیح نہیں ہے ۔کیونکہ مدد کی حاجت باق لہ رہتے نے مدد 
کا وقوع میں نه آنا خلف وعدہ نہیں ے ۔ سسلانوں کو خدا کک 
عنایت ہے فتح غو کی تھی ۔ اور فرشتوں کو تکلیف دینے کی 
ضرورت باق نہیں رھی تھی ۔ باق یه کہنا کہ وہ فتح فرشتوں کے 
آۓ کے سہب سے ہوئی تھی اس لیے صیح نہیں عے کہ آ٘س کے . 
لیے اول قرآن حیید سے فرشتوں کا آنا ثثابت کرنا چاہئیے ۔ اس کے 
بعد کہا جا سکتا ھے کہ فرشتوں کے آتے سے فتح ہوئی تھی' 


۔ بقول مولانا حا ی یه سر سید کی رر نہایت رکیک تاویلیں؟' هیں ۔ 
کیولکكهە حب خدا تعالول ے صاف طور پر وعدہ فرمایا که ''ھم ھزار 
فرشتوں سے تمھاری مدد کریں گے تو یقیناً یقیتا خدا ۓ اپنا وعدہ پورا کیا 
(ان اللہ لا خلف المیعاد) فرشتے آۓ اور ]نہوں ے سسلمانوں ی مدد 
کی اور اسی امداد کے باعث آن کو فتح حاصل ھوئی ۔ ورنه فتح کی کوئی بھی 
صورت لە تھی ۔علاوہ ازیں سر سید کے پاس کیا ثبوت .اس بات کا 
عے کہ فرشتے نہیں ]آترے تھے اور مسلمانوں کو خود هی اپنے زور بازو 
سے فتح حاصل ہو گئی تھی ؟ خدا کا وعدہ فرمانا اور اسکے بعد مسلانوں 
کی فتح اس بات کی بین دلیل ہے کہ یہ فتح فرشتوں کہ آنے ھی کی وجه 
سے ہوئی تھی نہ کہ سسلانوں کی اپنی قوت سے ۔ کیونکہ قوت تو کوئی 
تھی ھی نہیں ۔ کہاں ایک ہزار مضبوط اور تنو مند مسلح سوار اور کہاں 
تین سو فاقہ زدہ نحیف وکمزور اور قریباً نہتے پیدل مسلإان ء زمیں آسمان کا فرق 
تھا ۔اگر خدا خاص طور پر آسان سے ہمدد ە کرتا تو سسل|نوں کا ایک 
آدمی بھی کافروں ے بچ کر نە جا سکتا تھا ۔ باق سر سید کا یه کہنا 
کہ ''اول قرآن محید ہے فرشتوں کا آنا ثابت کرنا چاھۂئ ے اس کے بعد کہا جا 
سکتا ےہ کہ فرشتوں کے آنے سے فتح ہوئی تھی؟' تو عرض ہے کہ جہاں 
خدا نے صاف طور پر فرمایا کہ ھم ۓ جنگ بدر میں فرشتے نازل کر 
کہ تمھاری مدد کی (ولقد نذصر کم اللہ بہدر) تو وهہیں کونسا 
سرسید ے مان لیا جو یہاں مان لیتے ۔ (د اساعیل پانی ہتی).: 





"۴۱۱ 


روایتو ںکو فرشتوں کے آئے پر سند لانا کافی نہیں ے اول تو وہ روایتں 
ھی معتب اور قابل استناد نہیں ۔ دوسرے خود ان کے مضمون ایسے 
ے سروپا اور خیا ی ہیں جن سےکسی اس کا ثبوت حاصل نہیں ھوسکتا . 
خصوصاً اس وجہ سے کہ خود راوی فرشتوں کو دیکھتے نہیں تھے ۔ 
بر خلاف اس کے قران محید ہے ثابت ھوتا ے کہ کوئی 
ایک فرشته بھی نہیں آیا تھا ۔ دونوں سورتوں میں اس آیت کے بعد : 
جس می فرشتوں کے بھیجن ےک و کہا ےے ۔ وسا جعلە الله الا بشریل 
لکم ولتطمۂن قلوبکم به وسا النصر الاسن عنداللہ العزیز 
الحکم یعنی ۔ !اور نہیں کیا ُس کو اللہ نے مگر خوش خبری آمھارے 
لیے تا کہ مطمئن ہو جاویں اس ہے تمھارے دل اور فتح نہیں ےہ 
مگر اللہ کے پاس سے ے شک اللہ غالب ے حکمت والا۔“ 
یه بات خور کے لائق ہے کہ ”ما جعسله“ میں جو ضمبیر 
وہ کس کی طرف راجع ہے ۔ امام رازی فرماتۓے ہیں کہ '' ضمیر 
راجع ے طرف مصدر کے جو کہ گو صرحاً مذکور نہیں ہے مگر 
لفظ ”٭ یمد کم“ می ضعتاً داخل ہے یعنی سا جعللءه اللہ المدد 
و الا سداد الا بشری اور زجاج کا قول ہے کە ما جعلہ اللہ ای 
ذکر المدد الا بشریل ۔ مگر امام رازی صاحب نے جو فرمایا وہ 
ٹھیک نہیں معلوم هھوتا ۔ اس لیے کہ خدا نے کہا تھا کہ میں 
مھاری فرشتوں سے مدد کروں گا ۔ پھر فرنایا کە وہ یعنی یه کہنا 
کە میں تھھاری فرشتوں سے مدد کروں گا صرف خوش]خبری تھی' ۔ 


و۔ سر سید کا مطلب یه هوا کہ فرشتوں سے مدد کرۓ کا وعدہ 
خدا کا بحض فرضی تھا اور بالکل دل بہلاوے کے لیے تھا تا کہ سسلان 
الٹبی وعدہ پا کر خوش ہو جائیں اور ان کے دل بڑھ جائیں ۔ نعوذ باللہ 
خدا تعالبی کے متعلق جو اصدق الصادقن ے اس قسم کی بات کہنی کە 

. وہ لوگوں کا دل بہلاۓ کے لیے آن سے جھوۓۓے وعدے کیا کرتا ہے ہ پرلے 
سرے کی جسارت انگیز بات ہے ۔ بریں عقل و دانش بباید گریمت 

(مچد اساعیل. پانی پت): 


"۲۳ 


پس علائیه سیاق عبارت سے ظاھر ے که ”مساجلە“ ک ضمر 
قول امداد یا ذکر امداد کی طرف راجع ے جیسا که زجاج کا قول, 
ھے ۔انه بطرف مصدر کے جو مذکورەبھی نہیں ھے البته اس صریح 
مرجع ضمبر کو چھوڑ کر مصدر کی طرف اس صورت میں ضمیر راجع 
هو سکتی ہے کہ اول وقوع اس مدد کا یعنی فرشتوں کا آنا ثابت ھو 
جاوے اور وہ ابھی تک ثابت نہس ھوا اور اس لیے مصدر کی طرف 
ضمب رکا راجع کرنا ٹھیک نہیں تھے ۔ ۱ 

”مآ جعاه؟“ پر ما افیه ے جو عام طور پر فی کرتا ے 
اور اس لیے سورہ آل عمران کی آیت کے صاف معنی یہ ھہیں که 
”نہیں کیا خدا نے پیغمبر کے اس قول کو که کیا تمھارے لے 
کافی نہں عے که تمھارا پروردگار فرشتوں سے تمھاری مدد کرے ۔ 
کوئی چیز ۔ مگر بشارت ۔ یعنی صرف بشارت تا کہ تمھارے دل 
مطمئن هو جاویی؟“؛ اور سورہ انفال کی آیت کے صاف معنی یه هیں 
کہ ”جب تم نے خدا سے فریاد ک اور اسن نے تمھاری فریاد کو 
قبول کیا کە میں فرشتوں سے مھاری مدد کروں کا تو نہیں کیا خدا 
ۓے اس قبول کرۓ کو جس کے ساتھ فرشتون سے مدد دینے 
کو کہا تھا کوئی چیز مگر بشارت تا کہ تمھارے دل مطمن هو 
جائیں' اور طرز کلام قطعاً اس بات پر دلالت کرتا ے کہ کوئی 
ایسافرشته جیسا کہ لوگ خیال کر“ ہیں لڑائی کے مدان مین 
نہیں آیا تھا ۔ 
۱ یہ سمام تقریر اس صورت میں تھی جبکە ملائکہ کو ایک ایسا 
وجود خارجی متحیز بالذات تسام کیا جاوے جیسےکهە عموماً تسلم 
کیا جاتا ھے اور جو مشکلیں ان آیتوں کے حل کرتے میں پیش آتی 
ہیں اور موضوع روایتوں اور جھوۓے اور ے معنی قصوں سے 
استدلال کرنے کی احتیاج پڑق ہے ۔ وہ اسی صورت میں پڑق حے ۔ 


"۳ 


لیکن اگر ٹھیک طور پر قرآن محید کو سمجھا جاوے اور جو اس کا 
طرز کلام بے ہس کو هھمیشه پیش نظر رکھا جائے تو کوئی سشکل 
پیش نہیں آتی اور خدا اور اس کے کلام کی عظمت و شان اوز خدا 
کی قدرت کاملە کا سچا اثر انسان کے دل پر پڑتادے ۔ 

فتح کے اتفاق اسباب ہے جو بعض اوقات آفات ارضی و ساوی 
کے دنعتا ظہور میں آنے ہے ھوے ھیں ۔ قطع نظر کر کے دیکھا 
جاوے کہ ان لوگوں پر کیا کیفیت طاری ہوتی ے جو فتح پاۓ 
ہیں ۔ ان کے قوائے اندرونی جوش میں آتے ہیں جرأت ؛ ہمت ؛ 
صمر ؛ شجاعت ء استقلال ہ بہت زیادہ بڑھ جاتا ےے اور ہی قوعل 
خدا کے فرشتے ہیں جن ہے خدا فتحمندوں کو فتح دیتا ے اور اس 
کہ برخلاف حالت یعنی بزدلی اور رعب آن لوگوں پر طاری ھوتا 
تی فکست فرق ے نی 

پس ان آیتوں میں خدا تعالبی ےۓ وعدہ کیا کہ ”میں 
فرشتوں سے تھھاری مدد کروں گا ۔ مگر وہ جز خوش خبری فتح کے 
اور کچھ نہیں ےہ جس کے سبب تم میں ایسے قویل ہر انگیختہ 
ہھوں گے جو فتح کا باعث ہوں گے تمھارے دل قوی ہو جائیں کے ۔ 
لڑاٴ میں تم ثابت قدم رھو گے ۔ جرأت ؛ ہمت ؛ شجاعت کا حوش 
تم میں پیدا هوگا اور دشمنوں پر فتح پاؤ گے -ٴ“ 

یه معنی ان آیتوں کے ھم نے پیدا نہی ںکے ھی بلکە خود خدا 
ے یہی تفسبر اپنے کلام کی کی ہے ۔ جہاں اسی سورہ میں اور اسی 
اه کی سیت نایا ے کہ ۶۷ ا یرسی ربہک ال انل تکة 
انی سعکم فشہتواالذین آسنو سالقی ف قلوب الذین کفروا 
الرعب “'۔ یعنی جب قیرا پروردگار فرشتوں کو وحی بھیجتا تھا 
(یە وھی فرشتے ہیں جن کے بھیجنے کا سدد کے لیے وعدہ کیا تھا) 
. کہ میں تمہارے (یعنی مسلانوں کے) ساتھ هوں (تو آن فرشتوں ہے 


پر مر 


یه کام لینے چاے تھے) کہ ثابت قدم رکھو آن لوگوں کو جو مان 
لاۓے ہیں ۔ میں بہت جلد آن لوگوں کے دلوں میں جو کافر ہیں 
رعب ڈالوں گا ۔)' 

لڑائی میں ثابت قدم رکھنے وا ی کون چیز تھی ؟ وھی آن ک 
جرأت و ہمت تھی ۔کوئی اور اشخاص آ٘ن کے پاس کھڑے هوۓ ان 
کو شاباش شاباش نہیں کہہ رے تھے ۔ پس صاف ظاہر ےک فرشتوں 
سے ماد وھی قواۓ انسائی تھی جن کے پاس وحی بھیجی: تھی اور 
جو لڑے والوں میں موجود تھی اور فرشتوں سے ان کی مدد کرۓ 
سے ان کو لڑائی میں ثابت قدم رکھنا اور شجاعت ء جرأت ) ھمت ؛ 
استقلال کو قائم رکھنا سراد تھا ء نە خیا ی فرشتوں کو سپاھی بنا کر 
اور ڈھال تلوار ؛ تم کان دے کر اور سفید سفید گھوڑوں پر 
سوار کرے بھیجنا ۔ 

قرآن ید کا سیاق کلام ھی یہ ہے کہ آ٘س میں ایسے مواقع 
میں جو خوف و خطر کے ہوتے ہیں ۔ انسانوں کے دلوں میں 
طانیت اور قوت بخشۓ کو فرشتون سے مدد کرنے اور اپنے غیبی 
لشکروں سے اہداد کرتۓ سے تعبر کیا جاتا ہے اور ]ُس ہے ود 
صرف دل میں ط|لیت و سکینە کا پیدا کرنا ھوتا ے ۔ جب آنحضرت 
صلی اللہ عليه و سلم نے مکہ ہے ھجرت فربائی اور بہاڑ کے ایک 
غار میں جا کر چھیے۔ جہاں نە لشکر تھا نە لڑائی تو خدا ۓ فرمایا۔ 
٦‏ اٰاتنصروہ فقد نصرہ ال اذ اخرجبە الذین کفروا لثانی 
اہن اذ ھا فق الغار اذ ی8قول لصاحمہه لا تح زن ان الله 
معنا فائزل اللہ سکیتتے عليیه و ایده مجنود لم تروھا 
وخھل 7ظس اللیی کكشرتا الشتاخ و کختاشاعی: العلب 
و اللہ عزیز حکیم ۔“ (سورہ توب ء آیت .م پارہ .) ۔ 

وهاں غار میں کون سی فوج تھی اور کون سی لڑائی تھی ۔ 


ۓ*" 


جو خدا نے اپنا غیی لشکر بھیجا تھا ء بلکہ لشکر ہے صرف سکینە 
حراد تھی ۔ اس آیت کو ٹکڑے ٹکڑے کرنا اور یه کہنا کہ ہلا : 
جملہ تو واقعہ غار ہے متعلق ہے اور دوسرا ٹکڑا جہاں لشکر کے 
آۓ کا ذکر ۔فے۔ جنگ آعد یا جنگ ایدر یا ینگ اخزاے: ے 
متعلق ہے ۔ جیسا کہ بعض مفسروں نے کہا ہے ۔ یه ایک ایسا 
لغو کلام عے جو التفات کے قابل نہیں سے اور خدا کے کلام کے 
ساتھ ایک قسم کی ے ادی ے کہ اپّنی سرضی کے موافق جہاں سے 
چاھا توڑا اور جہاں چاھا جا جوڑا ۔ 

اسی طرح خدا تے سورہ توب میں فرمایا ” ثم انزل اللہ سکینتہ 
علی رسوله و علی الموستن وانزل جحنودا لم ا و 
عذب الذین ک۔ضروا و ذالک جزاؤالکافرین ۔“؛ 

سکینە کی تفصیل ”جنودا لم تدروھا “ واقم ہوئی ہے اور 
ان دونوں سے مراد صرف سکینە ے نہ کچھ اور ۔ 

اسی مضمون کی آیت سورہ احزاب ہیں عے جہاں خدا نے 


فرمایا ے ”یا ایا اعت آمنوا اذ کروا نعمہت اللہ علیکم 


اذ جاء ت کم جنوا فارسلنا 0" رےا و طشوڈا لم 
تروھا و کان اق ما تعملون بصیرا۔“ 

اس سے بھی عمدہ طریقه پر اس مضمون کو سورہ فتح مین 
بيانل کیا ہے ۔ جہاں فرمایا ے ”'ھوالذی انزل السکینة 
فی قدوب الموسٹین لے۔زدادوا انا سع اعانفم وت جنود 
السموات و الارض و کان اللہ عزیزاً حمکیماً۔“ 

اسی انزال سکینەکو خدا نے اپنے لشکروں سے تعبیر کیا ے ۔ _ 
پس بدر کی لڑائی میں بھی نە جنگجو مجسم متحیز بالذات فرشتوں 
کے بھیجنے کا وعدہ کیا تھا ۔ لہ ایسے فرشتے بھیجے تھے ۔ 
مسلانوں کے دلوں کو اور آن کے قواۓ جنگ کو صرق 








"۱٦ 


خوش خبری فتح سے تقویت دینے کا وعدہ تها جس کو خدا ۓے 
پورا کیا اور قلیل ےعت کو کثیر جاعت پر فتح دی ۔ 


اھل عرب زمانهُ جاہلیت میں بہت سے قواےۓ غیر سائلیهہ کو 
می انسان اور دنیا میں کارکن سمجھتے تھے ۔ ملالکہ کو بھی وم ۔ 


ایک قوت غبر مرثیە جانتے تھے اور گو وہ اس بات کے قائل تھے 
کہ آن میں حسم و مرئی ھوۓ کی بھی طاقت ہے ۔ مگر یہ نہیں تھا 
کهہ ملالکہ کا مفہوم بفیںر اس کے کہ وہ آن کو حسم و مرئی 
سمجھیں ۔ آن کے ذھن میں نہیں آتا تھا ۔ ان ھی آیتوں میں جہاں 
خدا تعالبی ے لنفظ ”'جنودالم تروھا “ کا استعال کیا بے اس 
بات کا ثبوت موجود ےہ کہ آ٘س زمانہ کے عرب قوائۓے غير مرليه 
کو کارکن سمجھتے تھے پس یہ کہنا کہ جو معنی آیت کے ہم تے 
بیان کے ہیں (اگرچہ ایسا کہہنا ہم پر تہمت ہے کیوں کہ ہم ۓ 
نہیں بیان کے ۔ بلکە خود خدا ے بیان کے هیں) وہ معنی نہ اُس 
زمانہ جاہلیت کے عرب سمجھتے تھے نہ صحابه کرام ۔ حعض غلظ ھ 
اس زمانہ کے مسلنوں کا یہ حال ہے کہ بغبر کسی فرضی شکل و 
صورت کے ان کے ذھن میں فرشتوں کا خیال ھی نہیں آ سکتا ۔ مگر 
عرب جاھلیت کا ایسا خیال نە تھا ۔ ے شک فرشتوں میں وہ مجسم 
هوے اور ختلف صورتوں میں ظاہر هوۓ کی طاقت سمجھتے تھے ۔ 
مگر بلا خیال شکل وصورت و تحیز کے بھی آن کے ذھن میں فرشتوں 
کا خیال تھا جس کو ہم نے بلفظ قوعل تعببر کیا عے ۔ گو اس زمانه 
کے مسلإان آیت کے معنی سمجھنے کے قابل نہ ہوں مگر اس زمانہ کے 
عرب بلا شبه اس قابل تھے ۔ ۱ 
اب باق رھی عث تسبت عدد ملالکە کے تو یه بات ظاحر ےکھ 
ایسے مقامات می عدد کے ذکر کرنے سے خاص عدد معین مقصود 
نہیں ھوتا بلک اس اس کا مکمل ھونا جس کی لسبت عدد کا بیان ھوا 


من ےچے تہ مم ہیئگ۔ 


ے۴" 


ہے مقصود هوتا ے ۔ علاوهە اس کے عددوں کا بیان ختلف واقع 
پر ہوا ے جس کے سبب کچھ اختلاف آئیتوں میں نہیں ھے ۔ جب 
آنحضرت صلى القہ عليه زسلم مدینه میں تھے اور قریش مکہ کے مقابله 
میں ٹکلنے کا ارادہ تھا تو ایک گروہ مسلان کا بسبہب کثرت حالفین کے 
خائف تھا اور وہ ان کے مقابله میں لڑۓ کو جانا نا پسند کرتا تھا 
اُس وقت سسلانوں ے آنحضرت صل اللہ عليه وسلم ۓے فرمایا تھا کە 
”الن یکفیکم انیمدکم ربکم بثعلالة آلاف 
من الہلائکة منزلن بلی ان تصروا وتتقواو یاتو 
کم من فورھم ھذابمددکم ربکم خسة آلافمن الملائکة 
مسون (سورۃ آل عمران آیات ۱ ۔ م) یی ”کیا تم کو 
قریش مکہ کے مقابله کے لیے یه بھی کاق نه ھوگا کە خدا تین ھزار 
فرڈتوں سے تمھاری مدد کرے ۔ بلکە اگر غ لڑائی مس صعر کرو اور 
خدا ہے ڈرو اور وہ ابھی تم پر آن پڑیں تو خدا پایچ ھزار فرشتوں 
سے تھھاری مدد کرے گا“ 


سی رر ھةا لق 1ف فاماوسظم کید تو انا یرت ات لوگرت 
ی طانیت اور جرأت بڑھاۓ کے لے تا اور اس ہے کسی عدد 
خاص کا تعین مقصود نە تھا ۔ ۷ 

مگر جب مسلان عقابله قریش مکھ بدر میں پہنچے تو معلوم 
هوا که قریش مکہ کے لشکر میں ھزار آدمی بڑۓ والے ھی ۔ جن 
کے مقابلهہ کے لیے ھزار فرشتوں سے سدد دینے کی بشارت دینا کاق تھا 
. اس لیے پروردگار نے فرمایا ” انی سمدکم بالف من الملائکة 
مےدفین “' اور اسی کے ساتھ بتلا دیا کە یه کہنا یا وعدہ کرنا 
صرف فتح کی خوش خبری تھے تاکہ تمہارے دل مطمئن هو جائیں 


۸۰۸ظ۴؟6 
نە یه کە زار فرشتے سپاھی بن کر تمہارے ساتھ لڑنے کو آئیں کے 
تیج اس سب کا یه نکلا کە ”میں تمہارے دلوں کو ھزار 
آدمی کے لشکر کے براہر تقویت اور جرأت دے دوں کا ۔ جس کے 
بب 23 آن کا مقابله کر سکو ے کے 





